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KOMMENTARE

Friede auf Erden —
zur neuen Enzyklika «Pacem in terris»

Das neue Rundschreiben Papst Johannes XXIII, «Pacem in
terris » vom Griindonnerstag, den 11. April 1963, ist eine logi-
sche Fortsetzung des ersten Rundschreibens «Mater et Magi-
stra» von 1961. Behandelte dieses letztere den sozialen Bereich,
so will das neue Rundschreiben den politischen Beteich im
Lichte christlicher Menschen- und Weltauffassung darstellen.
Uberall ist der Papst auf Frieden und Ausgleich bedacht — aber
nicht auf Frieden um jeden Preis, sondern nur unter Wahrung
der Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und Freiheit. Darin unter-
scheidet er sich von den Pazifisten-um-jeden-Preis. Er weif} s
wohl und spricht es auch aus, daB Friede ohne Wahrheit, Ge-
rechtigkeit und Freiheit auf die Dauer nicht bestehen kann,
sondern nur zu noch heftigeren Exploswnen in der Zukunft
fithren muB.

Bisweilen mag einem bei det Lesung des Rundschreibens der
Gedanke auftauchen; der Papst sei unter die Utopisten gegan-
gen und glaube witklich an einen ewigen Frieden unter den

Menschen. Wenn es aber auf die konkrete Gestaltung ankommt,
dann werden seine Vorschlige und Forderungen sehr realistisch
und hart. Der Papst ist zum Beispiel iiberzeugt, daf} ein Krieg
mit den modernen Atomwaffen ein Wahnsinn wire und daf3
jede Anstrengung gemacht werden muB, um ihn zu verhindern.
Dazu vetlangt er auch eine umfassende Abrustung, eine totale
Abriistung der Atomwaffen und eine verniinftige Abriistung
auch der ibrigen Waffen. Aber er 148t sich nicht dazu hinreiBen,
den Votschlag zu machen, eine Seite solle auf jeden Fall ab-
riisten und so ein gutes Beispiel geben. Der Papst besteht auf
beidseitiger, und zwar kontrollierter Abriistung. So sehr et be-
tont, daB ohne gegenseitiges Vertrauen keine wahre Abriistung
moglich sei, ist'er doch von einer naiven Vertrauensseligkeit
ebensoweit entfernt und will auf die gebotene «Klugheit» und
Vorsicht, das heifit in unserem Fall: nicht blofie Vertrige, son-
dern wirksame Kontrolle, nicht verzichten.

Auf die politischen Konsequenzen der pépstlichen Enzyklika
soll hier nicht eingegangen werden, obschon diese Arbeit eben-
falls getan werden muB, und zwar mit besonderer Dringlichkeit.
Hier sollen aber einige Grundgcdankcn und Prinzipien heraus-
gehoben werden, die zcxgen wie sehr die beiden Rundschreiben
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innerlich zusammenhingen. Sie sind nicht bloB von den glei-
chen Grundanschanungen getragen, sondern der Papst unter-
streicht auch mit Nachdruck die Interdependenz aller mensch-
lichen Bereiche, so daf} der eine ohne den andern nicht geordnet
wetden kann. Weder gibt es sozialen Fortschritt ohne echte
internationale politische Ordnung, noch ist polidscher Friede
auf die Dauer moéglich ohne sozialen Ausgleich und Frieden
und Freiheit in den einzelnen Volkern und Staaten. Beide miis-
sen Hand in Hand gehen und sich gegenseitig vorbereiten und
stiitzen, Dariiber hinaus aber ist weder sozialer noch politischer
Friede moglich, wenn nicht auch der kulturelle, erzieherische,
moralische und letztlich vor allem der religiése Bereich in
Ordnung ist. Auf die Verankerung in letzten absoluten
Werten legt gerade das neue Rundschreiben allen Nachdruck.

An einzelnen Elementen seien hier herausgehoben:

1- Der Papst fithlt sich sowohl als Christ wie als Papst nicht
bloB der Kirche und dem Kirchenvolk, auch nicht nur der
Christenheit, sondern der ganzen Menschheit verpflich-
tet. Er wendet sich nicht nur an den Klerus und «an die Christ-
gliubigen des ganzen Erdkreises », sondern iiberhaupt an «alle
Menschen guten Willens». Er fordert darum auch die Katholi-
ken mit erneutem Nachdruck auf, in allen Bereichen der welt-
lichen Kultur unter Einsatz der besten Krifte mitzuarbeiten,
insbesondere auch in den groBen Weltorganisationen, den po-
litischen, kulturellen, wirtschaftlichen, sozialen, nicht zuletzt
auch den sportlichen, um iiberall fiir Menschenwiirde, Friede,
Freiheit und Ausgleich wirksam einzutreten. Die Regeln fiir
die Zusammenarbeit mit Nichtchristen werden ausdriicklich
wiederholt und erweitert. Der Papst verfillt nicht auf die billige
und utopische Forderung, erst miisse die ganze Welt christlich
werden, bevor echter Friede geschaffen werden kénne. Der
Papst nimmt die Welt, so wie sie ist, viel zu ernst, als daBl er mit
unerfiillbaren Postulaten billige Propaganda betreiben wollte.
Trotz mancher lautgewordener Bedenken und Vorbehalte
witrd die Forderung zur Mitarbeit mit allem Nachdruck erneut
ethoben und «den geliebten Schnen» nahegelegt.

- Es ist dies seine Deutung des Satzes, daf3 die Kirche das «Le-
bensprinzip der menschlichen Gesellschaft » sei. Gliickliche An-
finge sind gemacht, aber manche Organisationen, die iiber enge
Horizonte verfiigen, miissen sich erneut einer Gewissensetfor-
schung unterziehen, ob sie hier genug tun.

2. Nicht nur im sozialen Rundschreiben, sondern auch im neuen
wird mit auffallender Ausdauer immer wieder die Wahrung
der Menschenwiirde betont, sowohl fiir den innerstaatli-
chen Bereich wie fiir den iiberstaatlichen, zwischenstaatlichen
und internationalen. Die Menschenwiirde ist bei wachsender
gesellschaftlicher und politischer Verflechtung und Machtkon-
zentration ganz besonders gefihrdet. Der Papst sieht aber, daB
solche Konzentrationen heute nicht bloB3 unvermeidlich, son-

- dern notwendig und niitzlich sein kénnen. Er dringt aber dar-

auf, daB sie eine Struktur erhalten und von Grundsitzen sich

leiten lassen, die der Wiirde des einzelnen Menschen, seiner

Freiheit und Selbstverantwortung nicht bloB zu nahe treten,

sondern ihr positive Férderung angedeihen lassen.

3. Als ein besonders zeitgemiBes Mittel dieser Wahrung der
Menschenwiirde betrachtet der Papst die persénliche Teil-

nahmeméglichkeit und aktive tatsichliche Teilnahme jedes

Einzelnen an den Entscheidungen der Gesamtheit. Erneut wird
die «aktive Partizipation» an mindestens einem halben
Dutzend entscheidender Stéllen, dhnlich wie in « Mater et Ma-
gistra», erwihnt und nachdriicklich gefordert.

Diese Forderung wird mit solcher Hartnickigkeit, solchem
Nachdruck und soichem Ernst vorgetragen, daBl man hier um
tiefgreifende Uberlegungen und unter Umstinden weittragende
Umstellungen fiir unsere Erziehung, unsere Konvikte und In-
ternate, das politische und kulturelle Leben, die Verbinde und
Betriebe, aber auch das kirchliche Organisationsleben nicht
mehr herumkommt. Der Papst sieht in der «aktiven Teilnah-
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me » an der Gestaltung und Tatigkeit der Gemeinschaften einen
so wesentlichen Beitrag fiir die Erhaltung der Wiirde des Men-
schen gerade in der modernen Massengesellschaft, -da man
diesen Hinweis mit allem Verantwortungsbewuﬁtsem zur
Kenntnis nehmen muB. Man darf auch gespannt sein darauf,
welche Konsequenzen das Konzil zum Beispiel in den Kapiteln
zur Neugestaltung der Liturgie, zur Stellung der Laien und des
gesamten Kirchenvolkes im Rahmen der Hierarchie, bei der
Umgestaltung des kanonischen Rechtes usw. zu zichen bereit ist.

4. Es ist auffallend, wie sehr diesmal der Ordnungsgedanke
betont wird. Bei allem Verstindnis, ja Wohlwollen gegeniiber
der Dynamik und Wandelbarkeit der Verhaltnisse ist auch die-
ser Papst weit davon entfernt, bloB dem guten Willen oder gar.
nur dem mechanischen Gleichgewicht der Krifte das Wort zu
reden. Die Welt trigt cine wesenhafte Struktur in sich, und nur
wenn diese gewahrt wird, kann dauerhafter Friede bestehen.
Eine alte Definition des Friedens sagt: «Pax est tranquillitas
otdinis », Friede ist die Ruhe in der Ordnung. Weder in der
Anarchie noch in einem mechanischen Ausgleich der Krifte
kann echter Friede bestehen, sondern nur in der Beachtung und
Verwirklichung jener Wesensstrukturen, die in den Dingen
und zumal im Menschenwesen grundgelegt sind.

Darum kommt der Papst auch mehrmals nachdriicklich auf das
Naturrecht zu sprechen, das nichts anderes ist als der Aus-
druck fir die herzustellende und wahrzunehmende Wescns-
ordnung der Menschheit.

" Dasselbe scheint auch die Fotderung nach Wahrheit zu be-

sagen: Die Wahrheit, auf die det Papst immer und immer wieder
auch in all seinen Ansprachen zu reden kommt, ist nicht die
bloBle subjektive Wahrhaftigkeit (obschon diese auch dazua ge-
hort), sondern ist jene Sachlichkeit, die mit dem Wesen der
Dinge gegeben ist.>«Ens et verum convertuntur.» Wahrheit
wiirde man hier am besten iibersetzen mit Sachlichkeit, Sach-
gerechtheit, Objektivitit. Die Forderung geht dahin, daB man
alles Wunschdenken und erst recht alle interessierte Verzer-
rung des wahren Sachverhaltes beiseiteschieben und sich zur
Sache, zur Wirklichkeit, bekennen solle. Man soll dutch den
Nebel und Schwindel der Ideologien, der Wunschtriume, der
Vorurteile, der Angstpsychosen, der Habgier und Prestigesucht
hindurch auf den wahren Sachverhalt vordringen und mutig
und selbstlos zu jhm stehen. Der wahre Friede ist nicht die
Sache geschickter Verhandlungen, raffinierter Taktik odex bru-
taler Gewaltanwendung, sondern eine Frucht des Geistes der_
Sachlichkeit.

Die Gerechtigkeit, die gefordert wird, fiigt den Willen
hinzu, der Sachlage Rechnung zu tragen und iber alle eigenen
und fremden Interessen hinweg die Forderungen zu erfiillen,
die sich aus der Sache ergeben. -

Damit stimmt auch jene Forderung von «Mater et Magistra»
iiberein, daB3 die richtige Ordnung des menschlichen und erst
recht des religidsen Tuns in dem dreifachen Schritt bestehe:
Sehen — Utteilen — Handeln. Leider haben sich viele Leute all-
zusehr daran gewdhnt, das Sehen und das Handeln wegzulassen
und immer gleich mit dem Utteilen anzufangen — und es dabei
auch bewenden zu lassen ...

Diese starke Betonung der Ordaung, der Wahrheit, des Natur-
rechtes mag auch jene besorgten Gemiiter beruhigen und ent-
waffnen, die bei «Mater et Magistra» befiirchteten, Papst Jo-
hannes lasse sich nur «von seinem guten Herzen leiten», sei
ganz auf das Pastorale eingestellt und vernachlissige die objek-
tive Ordnung. Papst Johannes hat ganz bestimmte Begriffe und
Kategorien — wenn auch manchmal etwas andere, als jene be-
sorgten Geister es von frither her gewohnt waren. Vielleicht
befiirchtet der Papst seinerseits, man wolle jhn in Lehre, Politik
und Kirchendisziplin zum Gefangenen von Ideologien machen,
die er als von der Witklichkeit iiberholt betrachtet.

5. Ein weiterer Begriff, der in «Mater et Magistra» schon des
ofteren anklang, tritt im neuen Rundschreiben mit aller Klar-



heit hervor: Idee und Forderung der Gleichheit. Wir
haben in unserem Kommentar zu « Mater et Magistra» in det
«Orientierung » schon darauf hingewiesen und finden nun in
aller Form bestitigt, daB3 der Papst jener zweiten Forderung der
Franzosischen Revolution, Freiheit, Gleichheit, Briiderlich-
keit, fiir die heutige Zeit ganz besondere Bedeutung beimifBt.
Er fordert hier noch deutlicher und nachdriicklicher eine bes-
sere Gleichstellung (wit méchten der Milverstindnisse halber
das Wort «Gleichheit», das in unserer geliufigen Soziallehre
noch viel zu wenig durchgedacht ist, lieber vermeiden und von
«Gleichstellung» und «Ausgleich» sprechen) der Frau, der
sozialen Klassen, des Lebensstandards im besonderen, der ver-
schiedenen Vélker und Zivilisationen.

In der Festlegung des Rechtes jedes einzelnen Menschen geht der Papst
(im ersten Teil) auBerordentlich weit, fordert er doch nicht bloB das Recht
auf Leben, auf die « notwendigen Mittel zur angemessenen Lebensfiihrung »,
auf Beistand in Krankheit und sonstigen Notfillen, sondern auch auf Ar-
beit, auf Bildung und Ausbildung, auf Aufstiegsméglichkeiten bis in die
héchsten Amter, auf Freiheit und Ehre usw. «Dariiber hinaus haben die
Menschen das unantastbare Recht, jenen Lebensstand zu wihlen, den sie
vorziehen» (Ehe, Beruf, usw.). «Dem Menschen steht von Natur aus nicht
nur das Recht auf freie Initiative in der Wirtschaft zu, sondern auch das
Recht auf Arbeit.» Mann und Frau haben dasselbe Recht (und dieselbe
Freiheit) auf Ehe - ein fiir manche afrikanische und asiatische Volker
revolutiondrer Satz. «Dazu kommt, dal3 mit der Wiirde detr menschlichen
Person das Recht verkniipft ist, am &ffentlichen Leben aktiven Anteil zu
nehmen und zum Gemeinwohl beizutragen. »

«Es verbreitete und behauptete sich weitestgehend dleAuffassung, daB alle
Menschen durch die Wiirde ihrer Natur unter sich gleich scien. Deshalb
wird, wenigstens theoretisch, eine Diskriminierung der Rassen in keiner
Weise mehr anerkannt» (S. 14). — « Weil alle Menschen in der natiirlichen
Wiirde unter sich gleich sind, ist keinem von ihnen etlaubt, einen andern
innerlich zu verpflichten. Gott allein kann das tun » und so die menschliche
Autoritit iiber andere begriinden (2. Teil). — « Die Menschen kénnen ihrer
Natur nach den andern nicht tiberlegen sein, da alle mit der gleichen Wiirde
der Natur ausgezeichnet sind. » — «Die Erfahrung lehrt, daB die Menschen
sehr hiufig und auch in hohem MaBe voneinander verschieden sind an
Wissen, Tugend, Geisteskraft und an Besitz duBerer Giiter. Daraus kann
aber niemals ein gerechter Grund abgelcitet werden, daf3 diejenigen, die
den ubrigen iiberlegen sind, diese irgendwie von sich abhingig machen;
vielmehr haben sie die groBlere, auf alle Einzelnen sich erstreckende Ver-
pflichtung, den andetn zu der durch gegenseitiges Bemiihen zu erringenden
Voltkommenheit zu vethelfen. — So kann es vorkommen, daB auch unter
den Nationen die einen den andern voraus sind an wissenschaftlichem Fort-
schritt, an menschlicher Kultur und an wirtschafilicher Entwicklung. Doch
diese Vorziige erlauben es ihnen keineswegs, in ungerechter Weise andere
zu beherrschen, sondern sollen ihnen vielmehr ein Anspotn sein, mehr
zum gemeinsamen Fortschritt der Volker beizutragen» (3. Teil).

Auf Grund dieser Gleichheit der menschlichen Natur haben die weniger
entwickelten Volker das Recht auf Hilfe von Seite der hochentwickelten,
und diese haben die Pflicht, ja sogar die Rechtspflicht, den andern zu helfen.
So schon «Mater et Magistra », so noch deutlicher das neue Rundschreiben.

Die Beispiele lieBen sich mehren. Sie mogen dazu beitragen,
das Problem Gleichheit-Ungleichheit neu durchzudenken und
daraus die notwendigen Folgerungen zu ziehen,

6. Im Zusammenhang mit dem Problem der Autorititin
einer auf Gleichheit gestellten Gesellschaft mul3 noch auf ein
weiteres Problem hingewiesen werden, das vom Papst mit einer
gewissen Schirfe behandelt wird. Da die Menschen vom
Schépfer ihrer Natur zur Gemeinschaft berufen sind, Gemein-
schaft ohne Autoritit aber nicht bestehen kann, kommt die
Autoritit in threr wesentlichen Kompetenz nicht von menschli-
chem RatschiuB, menschlicher Klugheit oder Kraft, sondern
letztlich vom Schépfer. Da die Menschen von Natur aus unter-
cinander die gleiche Wiirde haben, kann die Autoritit auch
letztlich nicht von Menschen, sondern nur in Gott, dem erha-
benen Schépfer, ihren festen Grund haben. Gott hat die Auto-
ritit um des Gemeinwohls und seiner Ordnung willen gewollt,

Daraus folgt aber auch, dal .jede Autoritit am Gemein-.

wohl und seciner wesentlichen Ordnung ihre Gren-

ze findet. Ungerechte Gesetze sind iiberhaupt keine Gesetze, -

sie haben keine verpflichtende Kraft.

«Da die staatliche Gewalt von der Ordnung der geistlichen Dinge gefor-
dert wird und von Gott ausgeht, kénnen weder erlassene Gesetze noch er-
teilte Vollmachten die Staatsbiirger verpflichten, wenn die Staatslenker
gegen diese Ordnung und deshalb gegen Gottes Willen Gesetze erlassen
oder etwas vorschreiben; denn 'Man mufl Gott mehr gehorchen als den
Menschen® (Apostelgeschichte §,29); in diesem Fall wird die. Autoritdt
sogar ganz hinfillig und zum MiBbrauch der Gewalt, wie schon der hl.
Thomas von Aquin lehrt.»! — « Wenn deshalb Staatsbehorden die Rechte
der Menschen nicht anerkennen oder sie verletzen, weichen sie nicht nur
von ihrer Aufgabe ab, vielmehr verlieren ihre Anordnungen auch jede
rechtliche Verpflichtung. »?

Der Papst beeilt sich jedoch, als iiberzeugter Demokrat hinzu-
zufiigen: « Jedoch daraus, daB die Autoritit aus Gott stammt,
wird in keiner Weise geschlossen, dafl die Menschen keine
Moglichkeit hitten, diejenigen zu wihlen, die an der Spitze
des Staates stehen sollen, oder die Staatsform zu bestimmen
oder den Umfang sowie die Art und Weise der Gewaltaus-
iibung abzugrenzen. Daher kann diese Lehre mit jeder demo-
kratischen Regierungsform, die diesen Namen witklich ver-
dient, in Einklang gebracht werden. »?

7. Uber die Stellung der Frau in der modernen Gesellschaft
werden einige bedeutsame Aussagen gemacht. Zum Teil sind
diese Aussagen kategorisch, zum Teil aber wird nur wohlwol-
lend und zustimmend iiber die moderne Entwicklung referiert.

Q

«Diesc unsere Zeit ist durch drei Merkmale gekennzeichnet:

Vor allem durch den wirtschaftlich-sozialen Aufstieg der Arbeiterklasse ...
An zweiter Stelle steht die allgemein bekannte Tatsache, daf3 die Frau am
Sffentlichen Leben teilnimmt, was vielleicht rascher geschieht bei den
christlichen Vdlkern, und langsamer, abet in aller Breite, bei den Volkern,
welche als Erben anderer Uberlieferungen einen andern Lebensstil gewohnt
sind. Denn die Frau, die sich ihrer Menschenwiirde heutzutage immer
mehr bewuflt wird, ist weit davon entfernt, sich als seelenlose Sache oder
als bloBes Werkzeug einschitzen zu lassen; sie fordert vielmehr, daB sie
sowohl im hiuslichen Leben wie im Staat Rechte und Pflichten hat, die der
Wiirde der menschlichen Person entsprechen. — SchlieBlich bemerken wir
in unseren Tagen, daB die Menschheitsfamilie im sozialen wie im dffent-
lichen Leben eine v8llig neue Gestalt angenommen hat ...» (S. 14).

Dieser Text wiirde eine genauere soziologische und naturrecht-
liche Analyse verlangen. Er hingt aufs engste mit dem Streben
nach «Gleichheit» zusammen. Der Papst 14t aber behutsam
offen, in welcher Form diese «Gleichheit-Gleichstellung» zu
verwirklichen ist, ohne dem tieferen Wesen der Frau zu nahezu-
treten. Denn die Frau ist nicht einfach « Mensch », sondern eben
Frau, und das muB in Familie und Beruf, Arbeit und Politik
beachtet werden. Aber diese Analyse ist in anderem Zusam-
menhang zu leisten.

Die vorliegende Enzyklika hat eine hohe politische Bedeutung
und Absicht auf dem nationalen wie internationalen Gebiet.
Sie hat auch ein entsprechendes weltweites Echo gefunden.
Dieser Aspekt witd noch manche Diskussionen ausldsen, und
man spiirt schon heute, wie erschreckt manche Leute feststellen,
daf3 dieser Papst nicht so weit rechts steht wie sie gehofft und
angenommen hatten, sondern daB er andere Perspektiven an-
erkennt und walten Jafit. ‘

Wit wollten hier nicht auf diese politischen Aspekte eingehen.
Es sollte herausgestellt werden, welche Gedankenmotive in
Lehre und Haltung des Papstes maBgebend sind, auf welche
Grundideen wir damit hingewiesen sind. Sie sind voller Pro-
bleme und bei aller scheinbaren Ruhe voller geheimer Beziige
zu aktuellen und brennenden Fragen. Man muB sie nur mutig

aufspiiren. , . J. David

1 Summa theol. I-II, q 93, a 3 ad 2; cf. Pius XII in der \Wmhnachtsbot—
schaft von 1944, S. 16{17.

2 Vgl. Pius XI. «Mit brennender Sorge», 1937, und ebenso in «Divini
redemptoris, 1937; ferner Pius XIL in der \chhnachtsansprache 1942,
S. 18/19. : .
3 Vgl. Leo XIII «Diuturnum illud », 1881; femer'Plus XII. in der Weih-
nachtsbotschaft 1944, S. 17. .
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Pfarrerblock 25487

Auf dem Umschlagblatt des schmalen Bindchens ist ein gelbes Instrument
zu sehen, das an einen «Block» erinnert. Man denkt an mittelalterliche
Strafwerkzeuge und erschrickt. Tatsichlich stellt es die spiter beriihmt
gewordene Monstranz dar, die aus einem Besenstiel, Konservendosen
und ein paar Holzbrettchen mit einfachsten Werkzeugen der Luxemburger
Geistliche Jean Bernard zum funfundzwanzigjihrigen Priesterjubilium des
polnischen ‘Bischofs Cozal mit einer Gruppe Bastlern in 14tigiger Arbeit
im Priesterblock des Konzentrationslagers Dachau 1941 gefertigt hat.

Msgr. Jean Bernard, heute beratendes Mitglied der Pipstlichen Kommission
fiir Film, Radio und Fernsehen und Konzilsberater fiir die einschligigen
Fragen bei der Konzilskommission fiir Laienapostolat und Massenmedien,
ist auch der Autor des Erlebnisberichtes.

» Es gibt Berichte in grofler Anzahl iiber die Methoden und

Greuel der Konzentrationslager. Als die Lager noch in vollem
Betrieb waren, umwitterte sie ein Geheimnis.-Thr Bestand war
nicht anzuzweifeln. Wie es darin zu- und herging, wuBte die
Mchrheit nicht genau. Es war dort unbestreitbar alles sehr sau-
ber und es herrschte darin Ordnung. So stellt man sich einen
Ort des Schreckens nicht vor. Und so glaubte man den weni-
gen Zeugen, die im Ausland aus gesicherter Position Berichte
abgaben, nicht recht. Die Perversion, die eine Synthese von
Disziplin, Sauberkeit, Ordnung mit Quilerei bis zum Tod
mittels dieser «Lebenshilfen» darstellt, schien unwahrschein-
lich, verrickt und unwirklich zu sein. Trdtzdem bestand sie!

Dann folgten in der unmittelbaren Nachkriegszeit die Enthiil-
lungen. Einem Volk, dem Disziplin und Sauberkeit Héchst-
werte darstellen, konnte nichts Schrecklicheres begegnen als
diese Gottcrdammerung Sie war notwendige Entlarvung. Viel-
leicht aber riickte man nun die schaudererregenden Ergebnisse
und die physischen Torturen derart inden Vordergrund,daB die
cigentliche «Verkehrung» eher verdeckt als aufgedeckt wurde
- und so erkannte der Sauberkeit und Ordnung liebende Biir-
get sich nicht wieder in den grotesken Schattenbildern, die auf
jenem Wardschirm ihm von seinen Feinden und Besiegern im
Krieg gezexgt wurden ... Schon bald trdstete man sich damit,
dafB es in jedem Volk eben einen Prozentanteil Entarteter gibt
und das Ungliick der Deutschen eben darin bestand, daB dieser
Prozentsatz gerade in ihrem Land durch eine unselige Ver-
quickung vieler und keineswegs allseits den Deutschen anzu-
lastender Umstinde obenauf schwang. Soweit, so gut. Ganz
gewil3, sie waten weder alle, noch in ihrer Mehrheit, solche
Unmenschen wie die Heaker von Dachau. Aber sie hitten in
der exzentrischen Verzerrung doch die Grundziige des eigenen
Bildes sehen sollen: Ordnung und Sauberkeit sind keine Selbst-
werte. Disziplin kann auch Hslle bedeuten und sagt — fiir sich
allein genommen — noch gar nichts Positives aus iiber den Wert
eines Menschen. So blieb die heilsame Wirkung der Enthiil-
lung aus.
Man sagte zwar: in-eurem Namen sind diese schrecklichen
Dinge geschehen, also ist es an euch, hier wiedergutzumachen
und zu sithnen. Ich muf gestehen, dal mir das nicht recht ein-
leuchtet. «Im Namen», das hat nur dann Wirkkraft und Gel-
tung, wenn es im Auftrag und nach dem Wunsch der Deutschen
in jhrer Mehrheit geschehen wire. Es hat keine Geltung, wenn
es ohne ihr Wissen und gegen ihren Willen geschah. Das aber
war der Fall. Im Namen also geschah es nur scheinbar und an-
geblich. Eine Mitschuld liegt aber trotzdem in diesem Gesche-
hen, insofern eben gewisse Eigenschaften der Deutschen, die
sie geneigt sind, absolut zu setzen, als wiren sie Hochstwerte
hier ausgebrochen sind und isoliert sauber zu Ende prakuzxert
wurden, so daB jeder sich fragen miifite: Haben wir nicht einen
Kult mit diesen Eigenschaften getrieben, uns durch sie besser
gefiihlt als andere und damit eine Atmosphite geschaffen, die
diesen Ausbruch aus dem Gesamt des Menschlichen erleichtert
und begunstigt hat? Diese Besinnung wire umso notwendiger,
als ja Ordnung, Sauberkeit, Disziplin chne Zweifel Werte sein
konnen, wenn sie im Dienst echter Menschlichkeit stehen. Sie
sind und miissen Kennzeichen der Deutschen bleiben. Es wiire
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vollig verriickt, sie ihnen abgewohnen zu wollen. Aber gerade
weil sie diese natiirlichen Werte in vielleicht hherem Maf be-
sitzen als andere Volker, diirfen gerade sie nie vergessen, dafl
das Eigenschaften von relativem Wert sind. Die Demonstra- -
tion dieses Tatbestandes diirften sie niemals vergessen.

Nun denn: in keinem Bericht aus Konzentrationslagern habe
ich — ohne alle theoretische Reflexion — aus der schlichten Ex-
zahlung diese Lehte so deutlich entnommen wie aus den Auf-
zeichnungen von Msgr. Bernard. Vielleicht war er dazu beson-
ders qualifiziert, weil in keinem anderen Teil des Lagers diese
Methode: Menschen quilen durch «fiirchterliche Disziplin»,
durch «verriickte Sauberkeit und Ordnung» so sehr geubt
wurde wie im Priesterblock.

» Die Priester befanden sich abgesondert von den anderen
Haftlingen, Mehrfach wird angedeutet, daf3 ihnen auf Interven-
tion des Papstes eine Sonderbehandlung zuteil wurde. Das.
heute zu lesen ist iiberaus lehrreich, wo von seiten Hochhuths
dem Papst der Vorwurf gemacht wird, er habe zu wenig inter-
veniert gegen die Vetfolgung der Juden. Die «Privilegien» der
Pfarrer dienten in Dachau dazu, «die Pfaffen im Lager verhaft
und die Isolierung auch moralisch komplett zu machen» (30).
Die Pfaffen bekamen besseres Essen, muBten ein Mittags-
schlifchen machen, konnten den ganzen Tag beten und erhiel-
ten tiglich einen Schoppen Wein. Jedes dieser Privilegien
wurde tberdies dazu ausgeniitzt, besondere Quilereien anzu-
wenden. Das ging soweit, daB ein protestantischer Pfarrer dem
Msgr. Bernard sagte: «Da hat uns euer Papst was Schénes ein-
gebrockt. Mochte die Sonderbehandlung nur recht bald ein
Ende nehmenl» -

Jeder, der diesen Bernard liest, versteht alsbald, weshalb der
Papst mit Protesten und Interventionen iberaus vorsichtig
wurde! Die Details mag man selbst nachlesen.

» Mit all dem habe ich allerdings den Hauptwert dleses O an-
dern Berichtes iiber Konzentrationslager noch nicht genannt.
Es ist begreiflich, daB alle diese Berichte Anklagen voller Bit-
terkeit enthalten. Vergeben ist keine leichte Sache. Vergessen
ist leichter. Es bedatf schon eines echt christlichen Herzens, das,
ohne zu vergessen, vergeben kann. Nicht daf dieser Anspruch
erhoben witd, ist bei einem Geistlichen bemerkenswert. Es
gehort zu seinen Pflichten. DaB er die Aufgabe geldst hat, witd
der zugeben, der den Bericht gelesen hat. Das scheint mir «be-
wiltigte Vergangenheit» auf seiten der Opfer. Sie ist vielleicht
(christlich gesehen) der einzig mogliche Weg zur Bewiltigung
der Vergangenhe1t auf seiten der Schuldigen. Nicht teilnahms-
los wie ein Photographenapparat werden hier zwei Jahre La-
getleben im Priesterblock erzihlt. Noch zuckt das Herz. Aber
was erzihlt witd, sind die Reaktioneén, die Versuchungen, Siege
und Niederlagen eines Priesters, der ein Christ sein will und

-tiglich mehr wird, der weinen kann, wenn ihn und andere das

Leid anficht, der auch Mensch bleibt und ohne Zimpetlichkeit
einen sportlichen Geist nicht verachtet, der bis an den Rand des
Zusammenbrechens gegangen ist — unkompliziert und seelisch
gesund. Gerade das macht das Buch - trotz der Schrecken, die
es berichtet — zu einem guten Buch, zu einem einzigartigen
Zeugnis: der Gegensatz des seelisch gesunden Menschen und
tiefglaubigen, schlichten Christen (des Verfassers) zu den sadi-
stisch perversen Methoden und Menschen, die ihn quilten.
Diesen Gegensatz herauszustellen war gewil nicht die Absicht
— aber gerade darum, und nur darum, ist er so wohltuend und
hoffentlich auch segensreich fiir alle Leser. M. G,
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MEDITATIONEN UBER DIE EUCHARISTIE

Das Sakrament der Eucharistie, dessen Reichtum und Bedeu-

tung wir in dieser Meditation zu ergriinden suchen, ist eine seht-
vielschichtige Wirklichkeit, Es umfaBt das ganze christliche
Leben in all seinen Strukturen. Dariiber hinaus hat es allmensch-
liche und allkosmische Dimensionen. Es ist auch der Inbegriff
aller anderen Sakramente, also die zentrale Stelle unserer Gott-
begegnung. Deshalb fillt es einem nicht leicht, iiber die Eucha-
ristie zu reden. Man kann sie nicht auf einmal ausdriicken, ithren
Reichtum in einem einzigen Begriff ausschopfen. So gibt es
(wie Karl Rahner sagt), wenn man {iber die Eucharistie spricht,
keinen anderen Weg, als einzelne Gesichtspunkte je fiir sich zu
entwickeln und dabei stets das Ganze zu iiberschauen und zu
verstehen.

Um die Betrachtung nach Moéglichkeit zu etleichtern, méchten

“wit sie als eine einfache Deutung eines der bedeutendsten eucha-
ristischen Gebete gestalten. Die Liturgie des Fronleichnam-
festes wurde vom heiligen Kirchenlehrer Thomas von Aquin
auf Gehei3 Papst Urban IV, im Jahfe 1264 verfaBit. Sie ist un-
streitig ein klassisches Werk kirchlicher Gebetskunst und dog-
matischer Durchdringung. Die Magnifikatantiphon der zweiten
Vesper gibt uns ein Gesamtbild des eucharistischen Opfers, der.
heiligen Messe. Wir werden sie als gedanklichen Leitfaden un-
serer Betrachtung beniitzen: «Heiliges Gastmahl, in dem
Christus genossen, das Andenken seines Leidens
gefeiert, die Seele mit Gnade erfiillt und uns ein
Unterpfand kiinftiger Herrlichkeit gegeben wird.»
In diesem Gebet wird das Wesen des heiligen MeBopfers in
seiner ganzen Sinnfiille, in ungemein gedringter Form ausge-
sprochen. Jedes Wort steht an richtiger Stelle, hat seinen un-
verkennbaren Sinn und ist deshalb bedeutungsvoll. Nehmen
wir jetzt dieses Gebet Wort fiir Wort durch. Der erste Vers ist
gleichsam eine Anrede:

«Heiliges Gastmahl»

«Gastmabl». Das ist die allererste, ja die grundlegendste Eigen-
schaft der heiligen Messe. Sie ist wesenhaft ein Festmahl. Im
Lateinischen steht fiir Gastmahl das sinntrichtige Wort «con-
vivium ». Es leitet sich vom Verb «con-vivere » ab, das in etster
Linie «zusammén-leben» bedeutet. Erst im iibertragenen Sinn
kann es die Bedeutung von «zusammen-speisen» haben. Das
«Miteinander-speisen» ist dabei nur die bildhafte Form, der
festliche Ausdruck des menschlichen «Zusammenseins». In
der heiligen Eucharistie feiern wir also zunichst einmal unsere
Gemeinschaftlichkeit.

Viele nehmen heute an, daB die menschhche Gemeinschaft das
Produkt einer ]ahnmlhardenlangen Evolution ist.” Gleichsam
die Bliite oder die duBerste Spitze einer kosmischen Anstren-
gung des Seins. Eine ungeheure Energie dringt im ganzen
Weltall zu immer komplizierteren Gestalten und damit zu
immer innigeren Verdichtungen. Das ganze Universum ist eine
Einheit des Werdens. Dieses ungeheure System des Seins strebt
vorwirts und aufwirts: auf immer hohere Stufen der Bewegung,
der Kompliziertheit und der Innerlichkeit zu. Es ist der gleiche
Evolutionsdrang, der aus dem Stoff des Universums zuerst ein
geordnetes Weltall schafft, sich dann ins Leben umformt und
im Menschen zum Geistigen aufsteigt. In der Menschheit, in
dieser kosmischen Spitze der Evolution, verdichtet sich das
grofle Streben des Weltalls. Diese Verengung geschieht vor-
nehmlich dadurch, daB die Menschheit die geistige Fihigkeit
der Liebe, des Miteinanderseins besitzt. Es ist im geistigen Be-
reich zwei Menschenwesen méglich, in der Liebe wirklich und
nicht nur bildhaft «eins» zu werden. Das ist das eigentlichste
Geheimnis des Geistes. Fahigkeit der Einswerdung. Nun wur-
de aber im Christentum die Forderung der Liebe allgemein, das
heiBt die ganze Menschheit umspannend. Mit dem Chiristen-

tum ist also das Weltall in einen neuen Zustand eingetreten: die -

" kosmische Evolution verengt sich endgiiltig, kommt zu einem

letzten, nicht mehr tberbietbaren Hohepunkt, zum Zusam-
menschlufl der ganzen menschlichen Gesellschaft. Somit ist die’
weltumspannende Liebe, das echte menschliche Zusammen-
sein, der wichtigste und endgiiltige Durchbruch der Evolution.
Jenes menschliche Zusammensein, das wir in der heiligen MeB3-
feier festlich begehen, ist also ein Ereignis des Weltalls: das,
worauf die ganze kosmische Entwicklung von Anfang an aus-
gerichtet war. In der heiligen Messe sammelt sich das ganze
Universum und tritt in einen neuen Zustand der Entwicklung
ein. Wenn wir also die heilige Eucharistie feiern, nehmen wir
alle Krifte der Evolution in uns auf und fiithren das Weltall
seiner letzten Vollendung entgegen. Die Messe ist immert eine
Messe der Welt, die Kronung ihrer Schoénheiten, ihrer An-
strengung, ihres Leidens und ihrer geheimen Sehnsucht. Wenn
wit der heiligen Messe beiwohnen, sollen wir dieses Brausen
des Alls in unseren Adern spiiren.

Wit begehen in der heiligen Messe dieses Ereignis des Weltalls
unter der Form des Gastmahls, Wir sollten nicht vergessen: ein
Gastmahl ist nicht nur ein kulinarischer Vorgang; es ist viel-
mehr ein geistiges Etlebnis. Oder besser: beides in einem. Man
it und trinkt zusammen und spricht dabei, menschlich und
briiderlich. Gelegentlich kommt das Gesprich mehr in Gang,
gewmnt an Héhe und beriihrt die letzten Fragen des Seins. So
wie im «Gastmahl» von Platon. So verdeutlicht sich im Gast-
mahl unsere ganze Stellung im All: hineingesenkt in dié¢ Natur,
mit ihr in Speise und Trank kommunizierend und doch hinaus-
gehoben aus ihr ins Geistige, in die Sphire der Unmittelbarkeit
zu Gott, in die Gemeinschaft des Geistes, Wir tragen den Kos-
mos in uns und ragen iiber thn hinaus. Das ist, auf das Wesent-
liche reduziert, die Bedeutung des Wortes Gastmahl: «con-
vivium». Dxeses Gastmahl der Eucharistie wxrd in unserem
Gebet als «heilig» bezeichnet,

«Heilig ». Heilig ist das, was mit Gott in Bertihrung steht, an
Gott teilhat, Die Entwicklung des"Weltalls ist «heilig» in dem
Sinn, daB sie von Anfang an nach Gottes Plan danach strebt, im
Menschen zum Geistigen aufzusteigen und durch ihn, durch
seine bewulBte Entscheidung fiir Gott, mit Gott in Beriihrung
zu kommen, an Gottes Leben teilzuhaben. Wir tragen — von
der heiligen Liebe Gottes gerufen — den Drang des Kosmos
nach Heiligkeit in unserem Innern. Wir sind gleichsam die Hei-
ligkeit bewirkende Spitze des universalen Werdens. In uns und
dutch uns soll das Weltall in den Zustand der Heiligkeit ein-
treten. Indem wit also in unserer Gemeinschaftlichkeit, in un-
serem Gastmahl die ganze Entwicklung des Weltalls zusam-
menfassen, sie festlich begehen, erwacht in uns mit innerer Not-
wendigkeit das Verlangen, die Linie der jahmilliardenlangen
Entwicklung weiterzufithren und in eine seinshafte Einheit mit
Gott einzutreten. Wir mochten, vom kosmischen Drang der
Evolution beseelt und befliigelt, das scheinbar Unmoghche
vollziehen. Wie geschieht das?

Die Menschheit suchte in ihrer langen Geschichte immer schon
die Einswerdung mit der Gottheit. Sie sehnte sich von.Anfang
an danach, «Heiliges» zu schaffen und nannte diese Bemiihung

«sactificium», was wortwortlich «Schaffung des Heiligen»

bedeutet, und das wir mit dem Wort «Opfer» iibersetzen. Sie
wollte damit ein Tun vollziehen, das machtig genug ist, um bis
zut Gottheit vorzudringen. Aus diesen gleichsam verzweifelten
Bemithungen, die oft ganz schreckliche, abstéBige und wider-
sinnige Formen annahmen, kristallisierte sich nach Zehntau-
senden von Jahren unter Gottes Filthrung, unter seinem fast
unwahrnehmbafen Einflu auf den Geist der Menschheit die
folgende Struktur des Opfers. Erstens: Umkehr oder Rein-
werdung: um mit der Gottheit, mit der absoluten Heiligkeit in
Beriihrung zu kommen, mufl der Mensch alles ablegen, hinter
sich lassen, was unwiirdig und unrein ist; er soll aus seinem
ganzen Dasein nur das Beste sammeln, sich gleichsam zur rei-
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nen Bliite des Weltalls machen. Zweitens: Opferung: die-
ses Beste von ihm soll der Gottheit dargebracht werden; dazu
beniitzt der Mensch eine symbolische Gabe, eine irdische Wirk-
lichkeit, die er von den anderen Gegenstinden der Welt ab-
sondert und seinem Gott schenkt; er setzt sich gleichsam mit
dieser Gabe gleich; die Gabe bedeutet ihn selbst, ja er ist dieses
Geschenk. Drittens: Wandlung: jetzt greift Gott ein in
den Vorgang des Opfers; er nimmt die Gabe des Menschen an,
ja er nimmt den Menschen selbst durch diese Gabe zu sich; das
Irdische wird durch diese Annahme verwandelt in das Géttliche.
Viertens: Kommunion: nachdem Gott das Opfer ange-
nommen und es in sich selbst verwandelnd, gleichsam vergdtt-
licht hat, gibt er es dem Menschen zuriick; damit schlieB3t sich
der Kreis des Opfers; der Mensch ist in eine Seinseinheit, in
eine Kommunion mit Gott getreten; er selber — und durch ihn
das Weltall — wurde vergottlicht, wurde «heilig ».

Diese gleiche Struktur einer tief menschlichen Handlung hat
das Christentum aufgegriffen und verwandelt, Wir erkennen in
ibr den ganzen Vorgang unserer eucharistischen Feier. Christus
ist der Vollender von allem wahrhaft und echt Menschlichen.
Er hitte einen ganz anderen Weg zu Gott erfinden kénnen. Er

hat es aber nicht getan, sondern nahm die ganze, jahrtausende--

lange Erfahrung der Menschheit auf und vollendete sie, gab ihr
ihren eigentlichen Sinn. Das Christentum ist nie Aufhebung,
es ist immer Vollendung des Menschlichen. Nachdem Christus
gekommen war, erhielt diese ganze Bemithung des Menschen,
mit der Gottheit in Seinseinheit zu treten, ihre groBartigste Er-
fillung.: Es ist von nun an keine unbestimmte Gottheit, mit der
sich die Menschheit und durch sie das Weltall im Opfer ver-
einigt, es ist der auferstandene Herr, Jesus Christus.

«In dem Christus genossen»

«Christus». Wir méchten nun ganz kurz andeuten, wie in der
heiligen Messe die eben aufgezeigten vier Momente des Opfers
auf Christus hin nachvollzogen werden.

Erstens: Umkeht. Durch die ganze Messe hindurch finden
wir die Beteuerung des Siinderseins und die Bitte um Verge-
bung der Siinden, und dies alles in schirfster Form ausge-
sprochen.

Gleich am Anfang der Messe bekennen wir vor Gott und allen Heiligen
unsere Siinden; dann schreitet der Priester hinauf zum Altar, kiifit ihn de-
miitig und fleht in unserem Namen den Herrn an: «Herr, wir bitten Dich,
nimm unsere Siinden von uns weg und lafl uns mit reiner Seele ins Aller-
heiligste eingehen.» Im «Kyrie eleison» bittet dann die ganze Gemeinde
den Herrn um Erbarmen. Vor dem Evangelium wird Gott angefleht, daf3
cr den Priester in seinem gniidigen Erbarmen reinigen soll mit jenem Feuer,
mit dem er ehemals die Lippen des Propheten Isaias gereinigt hat. Und
nach der Lesung des Evangeliums heiBt es :«Des Evangeliums Wort nehme
unsere Siinden hinweg. » Bei der Opferung der Gaben betet der Priester:
«Dir, meinem lebendigen, wahren Gott, bringe ich, Dein unwiirdiger
Diener, sie dar fiir meine unzihligen Siinden, Fehler und NachliBigkeiten.»
Etwas spiter: «LafB uns, Herr, im Geiste der Demut und mit zerknirschtem

Herzen bei Dir Aufnahme finden. » Im Heiligtum des Kanon, gerade vor-

der Konsekration heiBt es: «Leite unsere Tage in Deinem Frieden, bewahre
uns giitig vor der ewigen Verdammnis. » Nach der Wandlung: « Auch uns
Sundern, Deinen Dienern, die auf Deine tiberreiche Barmherzigkeit ver-
trauen, schenke in Gnaden Anteil und Gemeinschaft mit Deinen heiligen
Aposteln und Blutzeugen. » Das heilige Mahl wird vorbereitet durch das
Gebet des Herrn: «und vergib uns unsere Schuld ». AnschlieBend: «Erlose
uns, Herr, wir bitten Dich, von allem Ubel, sei es vergangen, gegenwirtig
oder zukiinftig. » Dann dreimal: «Lamm Gottes, Du nimmst hinweg die
Siinden der Welt: erbarme Dich unser.» SchlieBlich am eindringlichsten
unmittelbar vor der Kommunion: « Schau nicht auf meine Siinden, sondern
auf den Glauben Deiner Kirche» ... «Erldse mich durch dieses hochheilige
Fleisch und Blut von allen Siinden und von jeglichem Ubel; gib daB ich
Deinen Geboten allzeit treubleibe, und1aB nicht zu, daB ich mich jemals von
Dir trenne» ... «Der Genul3 Deines Leibes, Herr Jesus Christus, den ich
Unwiirdiger zu empfangen wage, gereiche mir nicht zum Gerichte ...»

Bei diesen Gebeten sammelt sich die Seele gleichsam in einer
Spitze im Heiligen, in Jesus Christus. Sie wirft alles von sich,
was sie in ihrer Himmelfahrtsbewegung zuriickhalten kénnte.
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Damit sammelt sie aus der michtigen Bewegung des Weltalls
all das, was von Anfang an in Christus erschaffen, von ihm an-
gezogen, die Stufen der Entwicklung erklomm und sich da-
nach sehnte, als Leib Christi vollendet zu werden. In der Sehn-
“sucht der christlichen Seele nach Reinigung verdichtet sich jene
Sehnsucht des Alls, von der Paulus im Rémerbrief spricht:« Die
Sehnsucht der Schopfung wartet auf das Offenbarwerden der
Kinder Gottes. Wir wissen ja, bis zur Stunde liegt die gesamte
Schépfung in Seufzen und Wehen. Sie wird aber einst von der
verderblichen Sklaverei erl6st werden fiir die Freiheit, das hert-
liche Gut der Kinder Gottes.» Diese Erlésung der gesamten
Schopfung geschieht nun hier, indem wir, die besten und rein-
sten Krifte des Alls in uns sammelnd, uns demiitig unserem
Herrn zuwenden. In uns bricht der Kosmos zu seinem Etloser
und Vollender durch.

Zweitens: Opferung. Diese Bewegung vollendet sich in
der Opferung. Wir nehmen Brot und Wein als Symbol fiir uns
selbst und fiir die ganze Welt, die uns ernihrt, die uns gebar
und im Sein erhilt und bringen sie unserem Herrn dar. Sie
werden — wie es in den Opferungsgebeten ausdriicklich heit ~
nicht nur fiir die Umstehenden, sondern fiir alle Christgliubi-
gen, fiir die Lebenden und die Verstorbenen, ja fiir die ganze
Welt dargeboten.” Eine ungeheure Konzentration des Alls in
diesen unscheinbaren Gestalten unserer Erde! Die Himmel-
fahrt der Welt wird da vorbereitet, auf daB sie « wie Wohlgeruch
aufsteige vor das Angesicht Deiner gottlichen Majestat», Wir
und durch uns die Welt sollen nun «teilnehmen an der Gottheit
dessen, der sich herabgelassen hat, Jesus Christus, unser Herr».
Wir stehen unmittelbar davor, hineingegliedert zu werden in
den auferstandenen und verklirten Leib Jesu Christi. Wir wol-
len die Mauer der Verginglichkeit durchbrechen und hinein-
strémen in die ewige Vollendung.

Drittens: Wandlung. Daraufhin geschieht das Mysterium,
jenes Geheimnis, in dem unser ganzer Glaube zusammengefa3t
wird und das wir deshalb schlechthin als «mysterium fidei»,
als « Geheimnis des Glaubéns » bezeichnen. Christus erfiillt mit
seiner michtigen, die ganze Welt durchdringenden Gegenwart
die Opfergaben, das Brot und den Wein, derart, daB3 sie sogar
ihre eigene Substanz in ihn hinein vetlieren. Sie werden ins
gottliche Leben hineingehoben. Sie werden endgiiltig in den
Himmel aufgenommen, das heiit von Christus bis zum Rande
ihres Seins erfiillt. Vergessen wir nicht: diese Opfergaben sind
wir, und durch uns die ganze Welt. Mit uns und mit dem Uni-
versum geschieht all das. Zwar noch verborgen, geheimnisvoll,
von den Gestalten des Brotes und des Weines verhiillt, aber
real, das Wirklichste der Wirklichkeit ergreifend. Es wird jenes
vollbracht, das wir in der Epiklese (in jenem wichtigen Gebet
nach der Wandlung, von dem viele getrennte Orientalen mei-
nen, in ihm vollziehe sich endgiiltig die Wandlung und von
dem wir wenigstens halten kénnen, daB in ihm erst voll sicht-
bar wird, was in der Wandlung bereits geschehen ist) ausspre-
chen: «Demiitig bitten wir Dich, allmichtiger Gott, Dein hei-
liger Engel moge dieses Opfer zu Deinem himmlischen Altar
emportragen, vor das Angesicht Deiner géttlichen Majestit. »
Der irdische und der himmlische Altar, das heit Etde und
Himmel, fallen jetzt zusammen. Die Erde wurde in Himmel
verwandelt, sie wurde zum auferstandenen Leib Jesu Christi.

Viertens: Kommunion. Wenn sich vorhin die Erde auf den
Himmel zuspannte, so neigt sich der Himmel jetzt der Erde zu..
Christus schenkt sich in der Kommunion dem Menschen und
durch ihn der ganzen Welt. Erst jetzt schlieSt sich der Kreis des
eucharistischen Opfers; in der Kommunion, in der Christus
ganzheitlich zu meiner Innerlichkeit wird: «adhaeret visceribus
meis » Er mit seinem ganzen, lebendigen und heiligsten Dasein
wird mein: meine Lebensquelle, mein Lebensprinzip. Wit neh-
men sein ganzes, leibseelisches, lebendiges Dasein in uns auf
und fangen an, ganzheitlich aus ithm zu existieren. Ex, sein gan-
zes Dasein, so wie er ist, mit all seinen Empfindungen, Gedan-
ken, Wiinschen, Erkenntnissen und Gefiihlen, wird zum Brot



unseres Seins. Wir senken uns in ihn hinein. In jenen Christus,
von dem es im Epheserbricf heif3t, da3 er mit seiner Gegenwart
das All erfiillt. Da wir alle den gleichen Herrn zu unserer Inner-
lichkeit machen, werden wir alle eins, ein einziger, auferstan-
dener Leib und vereinigen uns auch mit all dem, was unser Herr
mit seiner Gegenwart erfiillt, mit der ganzen Welt. So vollzieht
sich das, worin die paulinische Theologie das tiefste Geheimnis
unserer christlich-gemeinschaftlichen Existenz erfaBte: dafl wir,
indem wir Christen sind, in den auferstandenen Leib hineininte-
griert; mit unserem ganzen Dasein in Christus einverleibt wer-
den und so untereinander zusammenwachsen in ein einziges
Sein. In dieser Perspektive wird es ganz klar, ganz eindeutig,
daB die heilige Eucharistie wesentlich auf das Speisen gerichtet
ist, auf die Kommunion. '

«Genossen wird». Die heilige Eucharistie ist dazu da, damit wir
sie genieBen, wie das Konzil von Trient es betonte: «ut suma-
tur». Die heilige Messe ist also wesentlich mehr als «die Kon-
sekration der Hostie fiir die Abendandacht», Christus will das
Brot unseres Lebens werden. Die Kommunion gehort in den
Vollzug des Opfers hinein. Allerdings soll die Kommunion zu
einer geistig und personal nachvollzogenen Tat, das heilt zur
personlichen Kommunikation werden. Wie Hugo von Sankt
Viktor es betonte: «Christus soll nicht in deinen Magen, son-
dern in deinen Geist einkehren». Sie soll die Dichte und Inten-
sitit unserer personalen Vereinigung mit Christus vermehren,
unset persénliches Verhiltnis zu Christus nihren, kriftigen und
erhalten, Diese personlich-liebend nachvollzogene Beziehung
zu Jesus Christus, unsete persdnliche Lebensbewegung auf ihn,
ist der Anfang und das Ende, der Inbegriff des christlichen Le-
bens. Auf sie hin ist das eucharistische Saktament in dienender
Funktion ausgerichtet. Dutch die Kommunion soll wirklich ein
‘Hingelangen, ein Kommen zum Du Christi geschehen. Von
dieser Hinordnung des Sakramentes auf die personale Liebes-
beziehung her soll auch die Frage nach der Hiufigkeit des Sakra-

mentenempfangs beantwortet werden (wie H. R. Schlette es
prang !

kiirzlich klar darlegte). Freilich sprechen alle theologischen und
liturgischen Argumente zugunsten der 6fteren Kommunion,
zumal auch die Praxis der Kirche gerade heute, das heiBt be-
kanntermaBen seit Pius X., sie entschieden unterstiitzt. Aus
dem eben dargelegten Verhiltnis zwischen Personalem und
Sakramentalem ergibt sich jedoch ein weiterer, wesentlicher
Gesichtspunkt. Die Hiufigkeit des Sakramentenempfangs et-
reicht dort ihre Sinngrenze, wo der Mensch in seiner konkreten
Situation duBerlich und innetlich nicht mehr imstande ist, die
groBere Haufigkeit des sakramentalen Geschehens — auch und
gerade bei «gutem Willen» — durch eine groBere personale
Anteilnahme vorzubereiten, zu begleiten und zu erwidern. Da
auch die vom Sakrament her auf den Menschen zukommende
Gnade eine Gnade zur grofieren persénlichen Kommunikation
mit Christus ist, hort der Sinn des Sakramentes auf, wo im
«miindigen Christen» diese Steigerungsméglichkeit der per-
sonalen Kommunikation ihte Grenze findet. Und umgekehrt
gilt: Wo der Mensch nach dem Zeugnis seines Gewissens und
seiner religiosen Erfahrung beim Sakramentenempfang und
durch ihn in dieser personalen Kommunikation noch wichst,
da und in einem entsprechenden MafBe kann eine groBere Hau-
figkeit nur empfohlen werden. Diese geistige Wachstumsmog-
lichkeit zu erkennen und zu pflegen wire der Sinn einer kulti-
vierten «Seelenfithrung» und eines selbstkritischen «geistli-
chen» Lebens. Wir kdnnen dabei nur die Antwort des heiligen
Augustinus wiederholen. Er sagte: « Wenn der cine sagt, das
Herrenmahl solle man nicht tiglich empfangen, und ein anderer
sagt das Gegenteil, so tue ein jeder, was er gemiB seinem Glau-
ben in Frémmigkeit tun zu sollen meint. Es haben nimlich
auch Zachius und jener Hauptmann nicht miteinander geha-
dert, wenngleich der eine den Herrn mit Freude in sein Haus
aufnahm, wihrend der andere sagte: ich bin nicht wiirdig, daB
Du eingehst unter mein Dach. Beide haben den Erloser geehrt,
wenn auch nicht auf gleiche Art.»

(SchluB folgt) Ladislans Boros

DIE BISCHOFSKONFERENZEN — KERNPROBLEM DES KONZILS

In seinem Schreiben an die Bischofe der Welt' vom 6. Januar
1963 betont Johannes XXIII. die Tatsache, daB3 «das Konzil
weitergeht ». Die Konzilsarbeit soll zwischen den beiden Sit-
zungen nicht ruhen. Die Bischéfe versammeln sich jeweils in
ihren Lindern. Sie werden in Kiirze den Text der verbesserten
Schemata erhalten, In Rom haben bereits die verschiedenen
Konzilskommissionen unter Leitung der Kommission fiir die
Kootdinierung der Konzilsarbeiten mehrere Schemata ent-
sprechend den Wiinschen des Konzils einer Verbesserung, An-
passung und Vereinfachung unterzogen. Man hatte ihre Zahl
auf zwanzig verringert. Wie man hort, sollen es gegenwirtig
aur noch siebzehn sein. Wahrscheinlich wird man auch noch
unter diese Zahl heruntergehen miissen.

Das hat weiter keine groBe Bedeutung. Die Okumenischen
Konzilien gehéren zur Ausiibung des auBerordentlichen Leht-
amtes. Folglich ist es nicht die Aufgabe eines Konzils, unsere
samtlichen Probleme zu 16sen. Es wire iibrigens, selbst wenn
es dies wollte, dazu gar nicht in der Lage; sind doch in der
gegenwirtigen Situation, da sich die Kirche zum ersten-Mal im
Laufe ihter Geschichte vor eine Weltverantwortung gestellt
sieht - vor Aufgaben planetarischen Ausmalles, wie man heute
gerne sagt —, die religisen Lebensbedingungen allzu verschie-
den.

Kardinal Suenens hat am 25. Mirz in Paris erklirt, er sehe
nicht, wie das Konzil die Diskussion der Themen, die fiir die
Zeit bis Weihnachten 1963 vorgesehen sind, zu Ende fithren
solle. Wie C. Butler am SchluB seiner wichtigen Studie tiber
das Erste Vatikanische Konzil feststellt, «sind die Konzilien

stets zur Ldsung eines bestimmten Problems einberufen woz-
den». Das ist iibrigens ein Grundgesetz menschlichen Denkens
iiberhaupt. Wir denken stets in Dialogform. Erst vor einer klar
gestellten Frage kommt unser Denken zu seiner vollen Prizi-
sion. Der Mensch denkt nicht ins Leere hinein. Erst recht tut
das keine Gruppe von Menschen, die aus so vielen Menschen,
und Menschen so verschiedener Hetrkunft, wie dies bei den
Konzilsvitern der Fall ist, besteht.

Mit H. Fesquet in Le Monde? sind wir der Meinung, die Frage
nach der Kompetenz der Bischofskonferenzen kdnne die ent-
scheidende Frage des Konzils schlechthin werden. Prinzipielle
Erklirungen iiber die Natur der Bischofsgewalt bleiben meist
ohne Wirkung, solange sie in der Abstraktion stecken bleiben,
ganz zu schweigen von der Schwierigkeit, Fragen, die dafiir
noch keineswegs reif sind, dogmatisch l6sen zu wollen. Die
Kirche ist kein Lehrsystem, sondern ein lebendiger Organis-
mus. Nur in dem MaB, als sich die den Bischofen eigene Gewalt
im konkreten Leben der Kirche praktisch stirker auszuwirken
beginnt, kann man auf Ergebnisse hoffen, die von Dauer sind.
Dasselbe gilt von einer andern dringenden Frage: der Rolle
der Laien in der Kirche.

. Wenn es dem Konzil nicht gehngt die ersten Elemente einer

Kirchenstruktur zu legen, die es den Laien erlauben, die ihnen
im Leben der Kirche zukommende Verantwortung zu iiber-
nehmen, dann steht zu fiirchten, daB alle Grundsatzerklirungen

1Dom Cuthbert Butler, OSB, The Vatican Council. London, 1930, IL

2 Le Monde, 3. April 1963, S. 11.
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fruchtlos verpuffen. Mehrere Bischofe haben bei ihrer Riickkehr
von den Kommissionsarbeiten in Rom erklirt, daB3 sich die
theoretische Klirung sehr hart anlasse.

Die geschichtliche Seite der Frage

Der Brauch, Bischofskonferenzen abzuhalten, hat sich seit der
Franzdsischen Revolution und seit Napoleon nur sehr langsam
in der Kirche durchgesetzt. Wir glauben, daB sich dabei drei
Perioden voneinander abheben lassen.

Erste Periode

Zunichst die Versuche in der zweiten Hilfte des 9. Jahrhun-
derts. Die Kirche war aus den Revolutionskriegen und den
Napoleonischen Kriegen duBlerst geschwicht hervorgegangen
und wurde von allen Seiten angegriffen. Es ist die Zeit des
Kulturkampfes, der Freimaurerei und des triumphierenden,
siegesgewissen biirgerlichen Liberalismus. Die Bischéfe des
Ancien Régime waren als ein Teil der Staatsverwaltung ange-
sechen worden. Noch unter Napoleon wurde nur ein einziges
Provinzialkonzil einberufen, und zwar von Napoleon selbst.
Jede anderweitige Versammlung der Bischofe war verboten,
Napoleon ging in seinem MiBtrauen gegeniiber dem Episkopat
" so weit, daB3 Bischofe sich nur mit seiner Erlaubnis nach Paris
begeben dutften; sie wurden in jedem Fall von seinem Minister
Portal getrennt herbestellt.

In den wenig zahlreichen Arbeiten iiber dieses Gebiet wird das
Beispiel der Kirche Belgiens in der Regel iibergangen. Sie
spielte indes nach der Revolution von 1830 eine Art Vorliufer-
Rolle. Gregor XVI. hatte erklirt, die Konkordate von 1801
und 1827 seien durch diese Revolution fiir Belgien aufler Kraft
gesetzt. Anderseits war die Trennung zwischen Kirche und
Staat in die belgische Verfassung aufgenommen wotden, eine
vollig neue Losung, die von den Staaten der Heiligen Allianz
und der Romischen Kurie mit groBem Mifitrauen betrachtet
wurde. Von 1830 an wird es bei den belgischen Bischéfen zur
" Gewohnbheit, sich wenigstens einmal im Jahr im erzbischofli-
chen Palais von Mecheln zu versammeln. Im Jahre 1837 lobte
Msgr. Capaccini, Prosekretir im Staatssekretariat, «die erfreu-
liche Einheit, die den belgischen Episkopat auszeichne ». Dies
war auch die Meinung des Nuntius Pecci wihrend seines kus-
zen Briisseler Aufenthalts. Der Biograph des Kardinals Sterckx
schréibt dariiber: «Er hat den Sinn unserer Freiheiten begrif-
fen.» Es ist wahrscheinlich, daB der spitere Leo XIIL hier in
Briissel die Vorteile dieser neuen Freiheit der Kirche gegen-
iiber dem Staat kennengelernt hat.3

Rom indes dringte darauf, daB die belgischen Bischéfe sich zu
einem Regionalkonzil zusammenfinden. Der Primas von Bel-
gien zog zeit seines Lebens die diskrete Formulierung einer
Bischofskonferenz vor. Er wollte nicht durch die 6ffentliche
feierliche Abhaltung eines Konzils die Streitlust der Regietung
reizen, die eifersiichtig auf ihre Autoritit und ihre Freiheiten
bedacht war. « Die Beschliisse wurden einstimmig gefalt. Wenn
ein Bischof sich der Auffassung seiner Amtsbriider nicht an-
schlieBen konnte, lie man die Frage offen.»? Auf rémischen
Wunsch lud man einige Jahre spiter die Nuntien zu den Kon-
ferenzen ein; aber die belgischen Bischofe legten von Anfang
an Wert darauf, innerhalb des ihrer Hirtensorge anvertrauten
Gebietes selbst die volle Verantwortung zu iibernehmen, ohne
sich dadurch im geringsten von Rom zu l8sen, eine Tradition,
der sie bis in unsere Tage hinein treu geblieben sind.

Nach der Revolution von 1848 macht das belgische Beispiel
auch sonst in Europa Schule, Im Jahre 1848 versammeln
sich die deutschen Bischofe zum ersten Mal in Wiirzburg,

8 A. Simon, Le Cardinal Sterckx et son temps (1792-1867). Wetteren, 11,
1950, 351-352.

4 Op. cit., 292-294, und A. Simon, Réunions des évéques de Belgique,
1830-1867, Procés-verbaux. Centre interuniversitaire d’histoire contem-
poraine, Cahier 10, Louvaih—l’aris, 1960.
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Seit 1869 kommen sie jihrlich in Fulda zusammen, die bayeri-
schen Bischéfe versammeln sich seit 1850 in Freising, worin sie
1864 die Zustimmung Pius IX. finden. Von 1849 an kommen
die 6sterreichischen Bischéfe mit Billigung und Unter-
stiitzang der Regierung in Wien zusammen. Italien erlebt
regionale Konferenzen, vor allem in Umbrien, seit 1849, wih-
rend die Bischofe Irlands sich zum ersten Mal 1854 in Dublin
versammeln.

Leo XIII. hat, vielleicht auf Grund seiner belgischen Erfahrun-
gen, solche regelmiBige Beratungen der Bischofe einer Nation
sehr ermutigt.’ Unter dem 8. Dezember 1882 und wieder unter
dem 5. Mai 1902 empfiehlt er sie den Bischéfen Spaniens und
am 25. Juni 1891 denen von Portugal. Am 3. Mirz 1891 er-
mutigt er dazu den Ssterreichischen Episkopat, am 2. Septem-
ber 1893 den ungarischen und am 2. Juli 1894 den von Brasi-

lien. Unter seinem FEinfluB arbeitet die Propaganda genaue

Instruktionen zur Erdfinung solcher Bischofskonferenzen in
China und Indien aus. Unter seiner Schirmherrschaft greifen
1890 die Armenier und 19oo die Unierten des griechisch-melchi-
tischen Ritus den im Orient stets geiibten Brauch derartiger
Versammlungen auf. :

Diese Konferenzen scheinen immer mehr die alten National-
synoden verdringen zu sollen. Indes bleibt nach der Ansicht
des Papstes eine ihrer Aufgaben gerade die, die Arbeit der
Regional- und Nationalkonzilien vorzubereiten, die nach dem
alten Recht allein zustindig sind, um in den Belangen einer -
Ortskirche Gesetze zu erlassen. In mehreren Lindern, beson-
ders den jungen, wie den Vereinigten Staaten und Australien,
legen diese Synoden den Grund zu einer diézesanen Organisa-
tion und Gesetzgebung, die den neuartigen Lebensbedingun-
gen jener fernen Kontinente angepaBt sind. Das wichtige Na-
tionalkonzil von Baltimore vom Jahre 1884 wurde in Rom
vorbereitet und das erste lateinamerikanische Konzil im Jahre
1900 in Rom selbst unter dem Pontifikat Leo XTII. gehalten.

Leo XIII. hat hiufig den Wert dieser regelmiBigen Zusam-
menkiinfte hervorgehoben. Er wies die Bischéfe auf das Bei-
spiel der Kirchenfeinde hin, die sich iiber die Landesgrenzen
hinweg begegnen, oder auch auf das. Beispiel der Laien, die

sich-in den verschiedenen Landern zusammentun, um religitse

und politische Probleme zu diskutieren. Unter seinem Ponti-
fikat erarbeitete die Kongregation der Bischofe und Ordens-
leute erste Statuten, einen kirchentrechtlichen Entwurf, 1898
fiir Osterreich und 1900 fiir Stidamerika. In einem Rundschrei-
ben vom 24. August 1889 approbierte dieselbe Kongregation
dessen Anwendung.

Nach dem Tod Leo XIII. hat man den Eindruck, daB3 diese
Bewegung sich verlangsamt. Von 19o6-1907 tritt die Versamm-
lung der Bischofe Frankreichs dreimal zusammen, um die
Kirche nach dem Gesetz der Trennung von Kirche und Staat
vom 9, Dezember 1905 neu zu organisieren. Es scheint, dal3
sich die Bischéfe von nun an damit begniigen, sich zur Losung
ihrer Fragen an die Rémische Kutie zu wenden. Jedenfalls ent-
hilt der 1917 veroffentlichte neue Codex des Kirchenrechts ein
ganzes Kapitel iiber die Organisation der Plenar- und Provin-
zialkonzilien (2. Buch, Kapitel 7) und am Ende nur einen ein-
zigen Paragraphen, der auf die Bischofskonferenzen in der
gleichen Kirchenprovinz Bezug nimmt. «Soweit nicht parti-
kularrechtlich vom Apostolischen Stuhl eine andere Regelung
getroffen ist, soll der Metropolit (im Verhinderungsfall aber
der nach Norm von Kan. 284 dlteste Suffraganbischof) dafiir
sorgen, daB die Ortsordinarien wenigstens jedes fiinfte Jaht zu
der vorher festgesetzten Zeit am Metropolitansitz oder bei
einem andetrn Bischof der betreffenden Kirchenprovinz sich zu
einer Bischofskonferenz versammeln. Auf diesen Konferenzen
soll beraten werden, wie in den einzelnen Dibzesen die religids-
kirchlichen Interessen gefdrdert werden koénnen; auBerdem

5 N. Hilling, Die Gesetzgebung Leo XIII. auf dem Gebiet des Kitchen-
rechts. Archiv fiir katholisches Kirchenrecht, vol. 93, Mainz, 1913, 262~268.



sollen die Vorbereitungen fiir das kiinftige Provinzialkonzil
getroffen werden» (Kan. 292,1) (Jone).

Man sieht sofort, daB nach dem geltenden Kirchenrecht diese
Bischofskonferenzen iiber keinerlei gesetzgebende Gewalt ver-
fiigen. Es sind wesentlich beratende Versammlungen. Aus-
schlieBlich das Plenar- und Provinzialkonzil — das Provinzial-
konzil muB3 nach Kanon 283 alle 20 Jahre zusammentreten —
besitzt die Vollmacht, Dekrete zu etlassen, die aber erst nach
der Bestitigung durch die Konzilskongregation promulgiert
werden diirfen (Kan. 291,1). Geschieht dies, so erhalten sie
(nach Kan. 291,2) Gesetzeskraft im Gebiet der gesamten Kir-
chenprovinz oder mehrerer Kirchenprovinzen. Es sei daran
erinnert, dal eine Kirchenprovinz aus mehreren, von einem
Metropoliten abhingigen Ditzesen besteht. Ein Plenarkonzil
ist also nach dem Kirchenrecht ein mehrere Kirchenprovinzen
umfassendes Regionalkonzil (Kan. 281).

Diese érste Periode ist recht interessant. W. M. Pléchl bedauert,
daB3 die Geschichte dieser Entwicklung erst noch zu schreiben
ist. Ja, man miiB3te bis vor die Franzsische Revolution zuriick-
gehen, wie es M. Lalmant im Dictionnaire de Droit Canonique
anregt.® Diese Entwicklung ging nicht ohne Widerstand vor
sich. Plochl nennt das MiBtrauen der Rémischen Kurie, die
schnell konzilidre und antipipstliche Stromungen des Gallika-
nismus und Febronianismus dahinter vermutete. Es verdient
hervorgehoben zu werden, daB vor allem der Episkopat Oster-
reichs, durch seine Regierung unterstiitzt, das Beispiel abgab.
Hinter den Instruktionen der Kongregation fiir die Bischofe
und Ordensleute unter Leo XIII. stehen die Briuche und Ex-
fahrungen, die man in Osterreich machte. Indes scheint uns
das MiBtrauen der Kurie damals weniger stark gewesen zu sein
als in unseren Tagen. In der Instruktion der Kongregation fiir
die Bischofe und Ordensleute vom 22. Juni 1898 ist ausdriick-
lich vermerkt, daB3 die Beschliisse dieser Versammlungen einer
‘Revision des Heiligen Stuhles nicht unterliegen. Ein Grund
dafiir wird gewesen sein, dal} diese Konferenzen, wenigstens
in romischen Augen, keinerlei gesetzgeberische Vollmacht be-
saBen. Jedenfalls aber erinnert die Konzilskongregation seit
dem neuen Codex die Bischéfe immer wieder daran, dafl die
Bischofskonferenzen der Jurisdiktion der Kongregation un-
terstellt bleiben.” — Die Bischéfe stieBen im 19. Jahrhundert
noch auf eine andere Quelle von Schwierigkeiten, die heute
gliicklicherweise (wenigstens in den Lindern der freien Welt,
d. Ubersetzer) nicht mehr besteht: in mehreren europiischen
Lindern bedurfte jede Bischofsversammlung der vorausgehen-
den Bestitigung der Regierung,

Wir stoBen noch auf einen andern interessanten Punkt: Be-
sonders in Osterreich lie man bei den Bischofskonferenzen
auch Priester zu, ja manchmal selbst Laien. Auch diese Praxis
verschwindet mit dem neuen Codex, vielleicht auch schon vor
ihm. In seinem Brief an Kardinal Gibbons vom 22. Januar 1899
verurteilte Leo XIIIL die Forderung des Amerikanismus nach
groBerer Aktionsfreiheit der Laien, wie sie der demokratische
Lebensstil des Landes forderte. Noch heute reagieren manche

amerikanische Bischofe dngstlich, sobald von der Verantwor- -

tung der Laien-in der Kirche die Rede ist. Man versteht das
nur, wenn man nicht vergif3t, daB damals der Erzbischof von
New York aus seinem Palais in der Fifth Avenue von Laien
vertrieben wurde, die dann vor dem Gesetz das Eigentumsrecht
daftir in Anspruch nahmen. Die Geschichte dieser ganzen Vor-
ginge bleibt noch zu schreiben. Sie wiirde manches verstind-
lich machen, woriiber wir uns heute wundern oder irgern.

Zweite Periode
Hier konnen wir uns kiirzer fassen, denn sie ist besset bekannt.

8 W. M. Plochl, Geschichte des Kirchenrechts. Wien-Miinchen, IIT, 1959,
212-216. — M. Lalmant, Assemblée des évéques, Dictionnaire de Droit
canon. Paris, I, 1175-1176.
7 Suso Mayer, Neueste erchenrecht -Sammlung. Freiburg, Bd’ 4. Siehe
thatloncn im Kanon 292.

Zeitlich ist sie nach dem Ersten und besonders nach dem Zwei-
ten Weltkrieg anzusetzen. Der Codex hatte 1917 eine erste
kirchenrechtliche Struktur der Bischofskonferenzen entworfen
und sie fiir die Gesamtkirche vetpﬂmhtend gemacht. Inzwi-
schen hatte sich die Kirche in den meisten Lindern von der
staatlichen Bevormundung befreit. Der Staat denkt nicht mehr
daran, sich in ihre inneren Angelegenheiten einzumischen. Die
modernen Verkehtsmittel haben die Menschen einander nahe:
geriickt. Die Technik erleichtert die Organisation von hiufigen
Zusammenkiinften. Die parlamentarischeri Gepflogenheiten

* wirken auf die Bischofe wie eine Einladung, die modernen Et-

fahrungen von Austausch und Beratung zu nutzen: zunichst
auf nationaler und bald auch auf internationaler Ebene. Schlief-
lich kénnen die Bischéfe auch kaum anders, als sich der Be-
wegung anzuschlieBen, die sich innerhalb der Kirche selbst ab-
zeichnet, wo die grofien Verbinde wie die Katholische Aktion
nach nationalen Zusammenschliissen streben und damit. die
Grenzen einer Ditzese, ja — in groBen Lindern — mehrerer
Kirchenprovinzen sprengen. Diese Verbinde erwarten einheit-
liche Direktiven, die ihre Arbeit auf nationaler Ebene umfas-
sen, und wollen nicht durch den Partikularismus von allerlei
kleinen Didzesen gestort werden. Schwere Krisen erschiittern
unsere westliche Zivilisation. Sie machen nicht Halt vor der
Kirche, die auf nationaler Ebene nach neuen Lésungen suchen
muB: so fiir die soziale Frage, fiir das dornige Problem der
Bekenatnisschule, fiir die politischen Fragen, die eine ganze
Nation spalten. Die Welt wichst mit Schnelligkeit zu einer
Einheit zusammen. Tatsichlich ist die Kirche in manchen Lin-
dern stark im Riickstand gegeniiber dieser Einigungsbewegung,
wie sie sich auBerhalb ihrer eigenen Reihen, aber auch unter
ihren Gliubigen selbst bemerkbar macht.

In diesem Zeitabschnitt entstehen in einer Reihe von Lindern
Bischofskonferenzen, deren Statuten zum Teil im voraus von
der Konzilskongregation bestitigt worden waren. Wit wollen
uns hier auf zwei typische Beispiele beschrinken,

Nach dem Ersten Weltkrieg, im Jahre 1919, wurde in ank—
reich die Versammlung der Kardinile und Erzbischéfe ge-
griindet. Sie stellte von Anfang an Fachkommissionen auf: fiir
die Arbeiter, die Katholische Aktion, die Schulfragen und eine
Allgemeine Kommission. Nach dem Zweiten Weltkrieg fand
am 3. und 4. Juni 1961 die erste Vollvcrsammlung des franzo-
sischen Episkopates statt, die Pius XII. in einem Brief an Kar-
dinal Liénart vom 26. Mai 1947 bereits gebilligt hatte. Seit 1951
hat diese Versammlung des Episkopates nicht weniger als 15
Bischofskommissionen gebildet. Thnen gehéten Bischéfe an, die
von ihren Mitbischéfen mit der Wahrnehmung eines bestimm-
ten Sektors der Seelsorge und des Apostolates betraut wurden.
Beide Versammlungen haben je ein Sekretariat und einen Pres-
sedienst.? :
Diese Versammlungeén verfiigen iiber keinerlei gesetzgeberi-
sche oder synodale Vollmacht. Wohl aber kénnen ihre Ent-
scheidungen natiirlich in das Di6zesanrecht iibernommen wer-
den, soweit ithnen die Bischofe je in ihrer Ditzese Rechtskraft
vetleihen wollen. Dies gilt fiir simtliche nach dem heutigen
Recht eingerichteten Bischofskonferenzen. Dennoch ist ihre
moralische Autoritit sehr gro. Man kann in Zukunft die Ge-
schichte det. Kitche Frankreichs nicht meht verstehen, ohne
diese lebendige Einheit des franzésischen Episkopates einzu-
beziehen. Man denke nur an die Bedeutung der verschiedenen
im Aufcrag des Episkopats herausgegebenen Direktorien, die
selbst im Ausland Beachtung gefunden haben. Wihrend dieser
Zeitspanne hat Frankreich furchtbare Krisen durchgemacht:
den Krieg in Indochina, den algerischen Krieg, der in einen
Birgerkrieg umzuschlagen drohte, verschiedene schwere politi-
sche und soziale Krisen, die das Land fast entzweigerissen hat-
ten. Wenn man bedenkt, wie im 19. Jahrhundert die gleichen

8 V.-L. Chaigneau, L’organisation de 'Eglise catholique en France, Paris,
1956, und Informations catholiques internationales, 15. April 1957, n. 46,

I§-22.
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nationalen Krisen die Christen und selbst die Bischofe gespalten
hatten, dann ermif3t man, wie sehr die Dinge sich gewandelt
haben. Heute ist die Kirche ‘an all diesen Prifungen nur ge-
wachsen. Sie ist gestirkt und mehr geeint aus thnen hervorge-
gangen. Diese Geschlossenheit der Bischofe hat es dem Episko-
pat méglich gemacht, in voller Einmiitigkeit dem Staat gegen-
iiber seine Verantwortung zu iibernechmen. Man hat uns sogar
versichert, daB} selbst Nichtkatholiken in Frankreich heute fiir
ein Konkordat seien, weil ein solches Ubereinkommen zwischen
Kirche und Staat erlauben wiirde, die Kirche stitker an die be-
stehende Staatsgewalt zu binden. -

Eine andere Bischofskonferenz ist in kurzer Zeit beriihmt ge-
worden: der lateinamerikanische Bischofsrat. Das Plenar-
konzil der lateinamerikanischen Bischofe, das im Jahre 1900
auf Einladung Leo XIIIL in Rom gehalten wurde, blieb ohne
Fortsetzung. Im Jahre 1955 berief Pius XII. aus AnlaB des
Eucharistischen Weltkongresses von Rio de Janeiro cine Bi-
schofskonferenz von ganz Lateinamerika ein, die unter dem
Vorsitz von Kardinal Piazza tagte. Die Konferenz formulierte
eine gemeinsame Erklirung und verschiedene BeschluBfassun-
gen. Thre wichtigste Tat war die Bildung eines lateinamerikani-
schen Bischofsrates (CELAM) mit einem stindigen Sekretariat
in Bogotd und einem eigenen Informationsblatt. Dieser Rat
reprisentiert die nationalen Bischofskonferenzen, die je einen
Vertreter entsenden. Den Vorsitz fithren ein Prisident und zwei
Vizeprisidenten, die von der Mitgliederversammlung fiir zwei
Jahre gewihlt werden.

Es ist wichtig, sich iiber die Beweggriinde Rechenschaft zu
geben, die zur Griindung des Bischofsrates gefiihrt haben. Sie
sind in Artikel 97 des 11. Kapitels der Konferenzergebnisse
von Rio zusammengefaBt:

«Die Generalkonferenz des lateinamerikanischen Episkopates
hat einstimmig gebilligt, den Heiligen Stuhl dringend um die
Schaffung eines lateinamerikanischen Bischofsrates auf folgen-
der Grundlage zu bitten:

1. Der lateinamerikanische Bischofsrat wird zusammengesetzt
aus Vertretern der nationalen Bischofskonferenzen, fiir jede
Konferenz einer, der von der Nationalkonferenz ernannt wird.

2. Die Aufgaben des Rates sind folgende:

Studium der die lateinamerikanische Kirche beriihrenden Pro-
bleme,

Koordinierung der verschiedenen Initiativen,
Forderung und Unterstiitzung der katholischen Werke,

Die Vorbereitung weiterer lateinamerikanischer Bischofskon-
ferenzen, wenn sie der Heilige Stuhl einberufen sollte. »®

Man muf} auch anmerken, daB derlateinamerikanische Bischofs-
rat in ziemlich enger Verbindung mit dem Heiligen Stuhl ar-
beitet. Dieser hat sich das Recht einer Revision der Statuten
und des Reglementes vorbehalten, wie auch die Kontrolle sei-
nerverschiedenen Titigkeiten und eine initiative EinfluBnahme.
In Rom selbst wurde 1958 eine Pipstliche Kommission fiir
Lateinamerika geschaffen. Thre Aufgabe ist, die Titigkeiten
der mit Lateinamerika sich befassenden R@mischen Kon-
gregationen zu koordinieren. Sie ist gleichfalls mit den Beziehun-
gen zwischen Rom und der CELAM betraut. Die Kurie besall
stets eine groBere Kontrollgewalt iiber das kirchliche Leben
und die kirchliche Verwaltung Lateinamerikas, und zwar be-
sonders durch die Nuntien. Das macht sich bemerkbar, wenn
Nuntien aus Lateinamerika an andere Nuntiatuten versetzt wer-
den. Sie haben dann oft groBe Schwierigkeiten, sich dort die
Zuriickhaltung aufzuerlegen, die in diesen Lindern traditions-
gemil von einem Nuntius erwartet wird. Wir erinnern uns,
dafl wihrend der ersten Sitzungsperiode des Konzils eine der

# Ausfiihrliche Einzclheitcn su:hc Fr. Houtart Les formcs modcmes de la

513—532; oder in: Informanons catholiques mtematnonales 5. Febmar
1961, n. 138, 17-26.
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hiufigsten Klagen der Bischéfe Lateinamerikas sich auf die un-
tiberlegte und unzeitige Einmischung mehterer Nuntien in die
Angelegenheiten ihres Landes bezog. Anderseits muf$ man auch
anerkennen, daB der Heilige Stuhl groBe Weisheit gezeigt hat.
Wie Kardinal Piazza im Namen Pius XII. erklirte, hat diese
kontinentale Konferenz der Kirchen Lateinamerikas «weder
eine Vorgingerin noch eine Eatsprechung in der gesamten
Kirchengeschichte der Gegenwart». Wir stehen hier vor einem
vollig neuen Versuch. Die Bischofe vereinigten sich auf der
Ebene eines ganzen Kontinents und schufen sich ein Organ
stindiger gegenseitiger Beratung. Es ist normal, daf sich der
Heilige Stuhl eine groBere Moglichkeit der Kontrolle offen-
hielt,umjeder Entwicklung vorzubeugen, die etwadieurspriing-
liche Absicht verfilschen konnte, — Eine Frucht der Versamm-
lung von Rio war die Bischofskonfetenz, die im Dezember 1958

" in Manila stattfand und unter dem Votsitz des Kurienkardinals

Agagianian als Pipstlichem Legaten die Bischéfe von Ost- und
Stidostasien zusammenfithrte.

Dritte Periode

Die dritte Periode beginnt genau mit dem Tag, da nach der

feietlichen Eroffnung des Konzils in St. Peter die 2500 anwe-

senden Bischofe eingeladen wurden, die Mitglieder der Kon-

zilskommissionen zu wihlen. Wir erinnern uns an die denk-

wiirdige Intervention der Kardinile Liénart und Frings, die

gleich bei der ersten Generalkongregation das Prisidium, dem

sie iibrigens selbst angehorten, um einige Tage fiir gegenseitige

Konsultation baten, damit die Konzilsviter ihre Aufgabe mit

Wissen und Gewissenhaftigkeit erfilllen kénnten. Man kann

sich heute keine Vorstellung mehr machen, welche Panik bei -
einer ganzen Zahl von Bischéfen herrschte, zumal unter denen,

die von weit herkamen und fast niemand aus der Versammlung

kannten. Wie von selbst fanden sich diejenigen Bischofe, die

bereits einer Bischofskonferenz angehérten, in den verschie-

denen Kollegien, Klostern und Hotels von Rom zusammen.

Dieser Trend, sich nach nationaler und sprachlicher Zusam-

mengehorigkeit zusammenzuschlieBen, regte die iibrigen Bi-

schoéfé an, ein Gleiches zu tun. Dieses Bediirfnis nach nationaler -
und regionaler Gruppenbildung wurde iibrigens sogleich vom
Heiligen Stuhl gebilligt, zundchst vom Vatikansender, dann
im «Osservatore Romano » und bald auch durch den Heiligen
Vater selbst.

So kam es am 15. Oktober 1962 unter dem Prisidium von Kar-
dinal Siri zur ersten Generalversammlung des italienischen
Episkopates, die die Geschichte kennt. Wohl hatte es in Italien
seit 1849, besonders in Umbrien, Bischofskonferenzen gege-
ben, doch sie blieben stets regional begrenzt. 1952 griindete
Pius XII. die italienische Bischofskonferenz (CEI), doch szh
sie nur zwei Versammlungen im Jahr vor: eine fiir die Prisi-
denten der zwanzig Regionen, in die die italienischen Diczesen
sich gliedern, die zweite ausschlieBlich fiir Kardinile. Die Nihe
Roms war fiir solche Versammlungen immer ein psychologi-
sches Hindernis. AuBlerdem sind sie in Anbetracht der groflen
Zahl der italienischen Bischofe wenig ergiebig. Wihrend des
Konzils hingegen hielt die Generalversammlung wéchentliche
Sitzungen. Wenn die italienischen Bischofe auf dem Konzil
zum BewulBtsein jhrer Verantwortung als Bischofe kamen,
waren diese regelmifiigen Zusammenkiinfte entscheidend daran
beteiligt, obwohl sie unter der sehr autoritiren Haltung ihres
Prisidenten litten.

Wichtiger noch war die Bildung der Blschofskonfercnz Afrikas
und der Inseln, die neun bereits bestehende oder in Bildung be-
griffene Bischofskonferenzen zusammenschloB. Thr Prasidium
wurde Kardinal Rugambwa, dem Bischof von Bukoba, ange-
tragen, Msgr. Johannes Zoa, Erzbischof von Yaounde (Ka- .
merun) und Msgr. Jéseph Blomjous, Bischof von Kwanza
(Tanganjika), iibernahmen das Amt von Generalsekretiren,
der erste.fiir das franzosisch, der zweite fiir das englisch spre-
chende Afrika. Tatsichlich hatten mehrere afrikanische Bischo-



fe daran gedacht, ihre gemeinsame Anwesenheit in Rom zum
Zustandekommen einer ersten Vollversammlung des afrikani-
schen Episkopates in der Ewigen Stadt zu nutzen. Gleichzeitig
wollten sie das Konzil vorbereiten. Gewisse Mitglieder der
Kurie hatten diesen Vorschlag unter dem Vorwand zuriickge-
wiesen, es sei unpassend, in dem Augenblick ein Teilkonzil ab-
zuhalten, wo die Gesamtkirche zu einem Okumenischen Konzil
raste. Doch die Ereignisse gaben den afrikanischen Bischéfen
recht. Ohne ihre Konferenz hitten sie. niemals in so kurzer
Zcit den Einfluf} gewinnen konnen, den sie tatsichlich auf dem
Konzil ausgeiibt haben. In wenigen Wochen war ihre Konferenz
eine der am besten organisierten und eine, die mit am meisten
Dynamik besaB, '

Bevor wir zur theologischen Diskussion unserer Frage iiber-
gehen, mul noch von einer wichtigen Tatsache berichtet wer-
den, die von Anfang an das Problem der Bischofskonferenzen
mit einer ziemlichen Schirfe herausstellte. In der Konstitution
iiber die heilige Liturgie hatte die Vorbereitende Kommission
mehrfach die Bischofskonfetrenzen erwihnt. Sie war sogar noch
weitergegangen. Wir haben gesehen, dafl nach der pipstlichen.
‘Tradition seit Leo XIII., die der Codex iibernommen hat, die
Bischofskonferenzeniiber keinerlei gesetzgeberische Gewalt ver-
fiigen. Dieskommt nureinem allgemeinen oder regionalen Kon-
zil zu. Die Bischofskonferenzen sind Versammlungen von Bi-
schofen, die bei volliger Wahrung ihrer diézesanen Selbstindig-
keit zusammenkommen, um iiber gemeinsame Probleme mitein-
ander zu beraten. Im Schema dagegen hatte die Vorbereitende
Kommission die Einfiihrung der Landessprache in der Liturgie
der Kompetenz der Bischofskonfetrenzen zugewiesen. Der Text

Biicher

Dr. Firkel Eva: Erfiillt vom Unsichtbaren —
Anregungen zur religiésen Praxis,

Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz. 252 Seiten mit 4 Bildtafeln, Leinen
DM 14.80.

Die Glaubenscntfremdung vieler Getaufter unseres Zeitalters hat und mufl
nach neuen Seelsorgsmethoden rufen. Etfolgreiche Heilung bedarf aber
vorerst einer sorgfiltigen Diagnose. Mit dieser Diagnose und dem dazu
gehorenden Heilverfahren fiir den Christen von heute befafit sich die durch
Vortrige am Rundfunk, durch viele Verdffentlichungen in Zeitschriften
und durch mehtere Bucher schon lingst bekannt gewordene Wiener The-
rapeutin Dr. Eva Firkel in ithrem neuesten Buch: «Erfiillt vom Unsicht-
baren».

Es geht der Verfasserin darin nicht etwa um eine theologische Abhandlung®
iiber den personalen Glaubensakt, sondern um den Menschen des im Um-
bruch befindlichen.zo. Jahrhunderts, um das Datleben des Glaubens im
gottentfremdeten Klima unserer Zeit. Jahtelange Erfahrung aus dem Um-
gang mit seelisch und religis unter die Rider der Technik Geratenen und
ein erstaunlich reiches theologisches Wissen biirgen dafiir, daB die Autorin
den Ort des heutigen Menschen im psychologisch-theologischen Koordi-
natensystem richtig und klar festlegt und auch auf die Losung des ver-
zwickten Problems hinweisen kann.

Eingangs untersucht sie das Klima, in dem der Mensch des Zeitalters der
Technik und Industrie atmet, seine storenden und schidigenden Einfliisse
auf das Leib-Seele-Ganze, dann die innerpsychischen Hemmnisse, und
stellt hernach die Diagnose im Hinblick auf die religitse Praxis.

Mit Nachdruck weist sie immer wiceder auf eine grundlegende Fehlhaltung
beim modernen Menschen hin: auf die Intellektualisierung des BewuBt-
seins und den daraus resultierenden Verlust der Wesensmitte. «Es
kann nicht oft genug erwihnt werden, dal3 es fiir den Glaubensvollzug
noch nicht geniigt, Wissensstoff zu speichern, Es bedarf des frei verfiigba-
ren ’Lebensstoffes’. Dieser ist eine unldsliche Verbindung dessen, was
Intellekt und Tiefenkrifte im Zusammenspiel mit der Gnade aus dem
Glauben machen» (8. 11). Der Vetlust und die Aufgabe des lebenspen-
denden « Mutterbodens» haben cine geistig-religiose Unterernihrung mit
sich gebracht. UnbewuBt gewordene oder verdringte Schuldgefiihle, ver-
tieft durch den Verlust echter Bezichung zum Mitmenschen haben dem

war folgendermaBien formuliert: « Es fillt unter die Zustindig-
keitder Bischofskonferenzeinerjeden Gegend,zu bestimmen,
in welchen Grenzen die Landessprache in der Liturgie unter
Billigung des Heiligen Stuhles Verwendung finden soll.» Die
Unterkommission fiir die Verbesserungen hatte geglaubt, die-
sen Text abindern zu sollen. Danach verblieb den Bischofs-
konferenzen nunmehr nur noch das Vorschlagsrecht, wihrend
das Recht der Gesetzgebung dem Heiligen Stuhl vorbehalten
blieb, Mehrere Viter protestierten sogleich gegen diese Text-
inderung, die offenbar von der Zentralkommission gar nicht
verlangt worden war. Am Ende der ersten Sitzung wurde denn
auch unter geringfiigigen Anderungen die urspriingliche Fas-
sung mit groBer Einmiitigkeit vom Konzil gebilligt. Tatséich-
lich hat das Konzil damit eine neue Einrichtung geschaffen.
Seine Entscheidung stellt in aller Form die Frage nach der juri-

.dischen und dogmatischen Natur einer solchen Bischofskon-

ferenz, die sich einem Regionalkonzil nihert, ohne ihm doch
in allen Ziigen zu gleichen, Die Konzilskommission muB sich
dessen bewuB3t gewesen sein. Sie hat die Bezeichnung, die sich
im Codex findet, und die auch noch in der etsten Redaktion
des Schemas gestanden hatte, fallengelassen. Wahtscheinlich,
um die Tiir fiir genauere Prizisionen durch das Konzil offenzu-
lassen, hat sich die Kommission mit einer mehr allgemeinen
Umschreibung dieser neuen kirchlichen Einrichtung begniigt:
«eine oOrtliche Versammlung von Bischofen, die rechtmifBig
gebildet wurde und zustindig ist. »10

(2. Teil folgt) Pigt Fransen, S|

10 C, Vagaggini, OSB, Osservatore Romano vom 8. Dezember 1962.

Gespenst der Angst gerufen. Wahter menschlicher Kontakt und die ver-
trauende Hingabe an den auferstandenen Herrn konnen hier Erlosung
bringen. . .

Der dritte Abschnitt: Seelische Voraussetzungen fiir das religiése Leben,
will einerseits iiber die enorme Bedeutung des unbewuBten Seelenlebens
fiir das bewuBte und religiése Leben aufkliren und andererseits eine solide
Grundlage schaffen zu einer warmen und echten Christusbegegnung. - 100
Sciten des Buches stehen unter dem Thema: Nachfolge Christi heute. All
die vielen Hilfen und Hinweise, die die Autorin darin bietet, haben nichts
zu tun mit wohlgemeinten frommen Ratschligen im Sinne mancher Ex-
bauungsbiicher alten Stils. Die Verfasserin hat immer den ganzen Men-
schen vor Augen: also Seele und Leib, bewuBtes und unbewuBtes Seelen-
leben und deren Bedeutung fiir das religidse Leben,

Zusammenfassend mochten wir sagen, dal3 die Neuerscheinung Dr. Fir-
kels ein erfreulicher und sehr wertvoller Beitrag ist an die Seelsorge von
heute. Der Seelsorger und Erzicher, aber auch der um den Glauben Rin-
gende und am Glauben Gescheiterte sollten an diesem Werk nicht voriibet-
gehen. - ’

Die Sprache ist zeitnah, origincll und plastisch. Das Ganze ist getragen von
echtem christlichem Optimismus und vom Glauben an das Gute im Men-
schen unserer Zeitepoche. P. Paul Schinenberger, Japan

Moderne russische Literatur

Wladimir Ssolouchin: «Ein Tropfen Tau»
Verlag Anton Pustet, Miinchen-Obermenzing 1961, 349 Seiten, DM 15.80.

Jurij Kasakow: «Musik bei Nacht»

Deutsche Verlagsanstalt, Stuttgart 1962, 225 Seiten, DM 12.80.

Es wirkt geradezu befreiend, in einer Welt, die, wenn sie das Wort Rul3-
land hért, sofort an den Kommunismus denkt, einmal zwei Biicher junger

sowjetischer Autoren zu finden, deren Verdflentlichung offensichtlich
nicht an ihrem politisch auswertbiren Inhalt — wie zum Beispiel Dudinzews
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«Nicht vom Brot allein» —, sondern an ihrem kiinstlerischen Gehalt ge-
messen wurde. Bei dieser Gelegenheit wird dem westlichen Leser, dem
Werke moderner russischer Dichter und Schriftsteller im Original nicht
zuginglich sind, glinzend vor Augen gefiihrt, daB auch die sowjetische
Literatur eine ganze Reihe begabter Schriftsteller besitzt, die ihr Wirken
nicht auf ein ideologisch begriindetes, utopisches Menschenbild ausrich-
ten, sondern den Menschen wie er ist als Thema wihlen. Plétzlich
macht man die frappierende Feststellung, daB auch jenseits des Eisernen
Vorhanges die Menschen die gleichen sind, Menschen wic du und ich.
Dies zeigen sowohl W. Ssolouchin als auch Jurij Kasakow. Unzweifel-
haft ist dabei Kasakow vom dichterischen Standpunkt aus gesehen der
groflere, Ssolouchin aber in der einfachen, unreflexen Beschreibung seines
Heimatdorfes Olepino sicherlich nicht weniger liebenswert.

Der 1924 geborene W. Ssolouchin kennt die vorrevolutionire Zeit nur
vom Horensagen. Fiir ihn ist sie etwas fernes, lingst bewiltigtes und eben-
so problemlos wie diec kommunistische Umwelt, in welcher er nun einmal
aufwichst. Was allein z#hlt, das ist die Natur, ist das Dorf mit allen seinen
Bewohnern. Wie in einem grofien Film ziehen sic an uns vorbei, immer aufs
neue aus der Perspektive des Kindes gesehen, mit der staunenden Freude
von einst, die der niichterneren Betrachtungsweise des Erwachsenen
weicht, welcher erkennt, wie sein Dotf den AnschluB an die «grofie
Welt» gewinnt. Nur noch vier Kilometer der — bei Regenwetter zum
Schlammpfuhl werdenden — LandstraBe sind bis zur groBen Chaussee zu
itberwinden. Wir erleben den Einzug des Radios und der Elektrizitit, ohnc
allen parteiamtlichen Fortschrittspathos. Der Autor schreibt: «Ich halte
es fiir bezeichnend, daB jeder Olepino-Bewohner auch ohne Meeting und
Volksfest an diesem Tag mindestens einmal sagte: ,Na, nun sind wir auch
endlich so weit! Was sich nicht alles tut!* Im iibrigen wurde das elektrische
Licht als etwas lingst Filliges empfunden.» Und es ist charakteristisch fiir
das Denken Ssolouchins, wenn er weiterfihrt: « Jetzt paBit man gegenseitig
auf, wer sich als erster ein Fernsehgerit aus der Stadt holt. Dann wird man
merken, wie der Nachbar sich verhilt, zum Beispiel ob er einem auch mit-
gucken lifit.» Genau so niichtern und doch voll heimlichen Humors ist

. die hiibsche Geschichte iiber den Kolchos von Tscherkutino, in welchem

die Kiihe «bis iiber die Knie in Schlamm und Dreck stehen», die Mel-
kerinnen dementsprechend die Rocke zum Melken auszichen und die

Milch «eine Schokolade- oder, genauer gesagt, cine Mistfarbe» besitzt,
ganz zu schiweigen von der verendeten Kuh, die schon 14 Tage im Stall
liegt und kaum iiber den Dreck hinausschaut. — Man schiittelt den Kopf
und lernt aus dem Buch, daf3 die Welt trotzdem schén und die Menschen
liebenswert sind!

Dicse heitere Gelassenheit, dieses heitere «Uber-den-Dingen-Stehen»
liegt nun allerdings dem — seinem Wesen nach tiefmelancholischen - Jurij
Kasakow nicht. Er sucht die Menschen in ihren seelischen Regungen zu
begreifen. Immer wieder stellt er dabei seine Personen in den groBien Rah-
men der sic umgebenden Natur hinein und zeigt sich dabei als ein Meister
der Beschreibung, der die Sprache in allen Schattierungen hervorragend
behertscht. Vergeblich erwartet der Leser das allzu gewohnte Happy-End.
Fiir den 1928 geborenen Dichter ist das Leben kein Scherz, mag es auch
unzweifelhaft gerade in seiner Bewiltigung freudige Aspekte geben;
immer wicder dringt die Melancholie durch, und kaum eine der in unserem
Buch vorliegenden Erzihlungen endet nicht mit einem tiefen, unbegteif-
lichen Schmerz. Fern liegt aller kommunistische Zukunftsoptimismus,
fern jedes ideologische Problem. «Nichts in dieser Welt ist von Dauer,
nicht einmal das Leid. Das Leben aber bleibt: nicht stehen. Nein, niemals
bleibt das Leben stehen, gebieterisch tritt es in deine: Seele und all deine
Trauver wird in alle Winde zerstreut wie Rauch, diese kleine Wolke mensch-
licher Triibsal, die so winzig ist im Vergleich zum Leben. Wie wunderbar
ist die Welt eingerichtet», sagt Kasakow in seiner Erzihlung «Das him-
melblaue und das griine Fenster», aber er negiert sich in der Folge selbst.
Die Erinnerung bleibt, auch wenn er sie krampfhaft untetdriicken will. Er
sucht sich weiszumachen, daf3 dies alles Triume seien: «Triume, Triume...
Ungebetene Triume! Ich will keine Tridume. Ich habe es nur gern, von
Musik zu triumen. Man sagt, da3 die Triume aufhdren, wenn man auf
der rechten Seite schlift. Das will ich jetzt tun. Ganz fest werde ich
schlafen und des Morgens frohlich erwachen. Das Leben ist doch so
herrlich{» - Aber es folgt noch ein Nachsatz, der in seiner prignanten
Kiirze keinen weiteren Kommentar verlangt, denn er heiit: «Mein Gott,
ich will nicht trdumen!» ...

Diese Proben diitften geniigen, um sowohl W. Ssolouchins «Ein Tropfen

Tau» als auch J. Kasakows «Musik bei Nacht» einem anspruchsvollen
Leser zu empfehlen! Rob. Hoty

Okumenisches Wochenende féir evangelische und katholische Akademiker

Am 29./30. September 1962 fand in Einsiedeln mit groBer Be-
teiligung eine Vortrags- und Diskussionstagung evangelischer
und katholischer Akademiker statt.

Entgegen der damaligen Ankiindigung ist es leider nicht még-
lich, die beiden Referate zum Thema «Der Laie in Kirche und
Welt» gedruckt herauszugeben. Das nichste Zusammentreffen
ist auf die Passionszeit 1964 in Aussicht genommen, in der Er-
wartung, dem Gesprich Ergebnisse der zweiten Konzilssession
zugrunde legen zu kodnnen.
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Im Mittelpunkt steht die originelle
Reportage:

«4 Bonvins im Aufstieg»

mit einem ausfihrlichen Interview
von Bundesrat Bonvin.

Mitarbeiter sind u. a. Professor
0. K. Kaufmann, - St. Gallen
Stadtrat Klaus Schédelin, Bern
Redaktor Willy Kaufmann, Bern

Aufstieg
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Zu wenig Junge

Herr Tschudi vergaB die jungen
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Recht auf Bildung - 1aBt es sich
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Fiir den Menschen im Stift

Eine Generation von Anpassern
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Glaubensstufen und Lebensstufen .
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